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Abstract 
The authority of the Qur'an means the efficacy of the Qur'an on other man-
made knowledge. One of the pioneers believing in the scientific authority of 
the Holy Qur'an in various Islamic and human sciences, who has addressed 
this issue more than others, is Dr. Sadeghi Tehrani, the author of Tafsār Al-
Furqān. He believes that the Holy Qur'an, as a book of religion, is superior 
over everything in terms of scientific authority, even traditions, and a jurist 
should refer to the Holy Qur'an itself more than any other source and get 
his knowledge and scientific needs from the Qur'an. This research intends 
to answer the following question with a descriptive-analytical method: "On 
what foundations has Dr. Sadeghi based his view on the scientific authority 
of the Qur'an? The results of the research indicate that from Dr. Sadeghi's 
point of view, the most basic foundations of the maximum scientific 
authority of the Qur'an are: belief in the trans-epochality of the Qur'an; 
thematic inclusiveness of the Qur'an; the capability of the Qur'an to respond 
to modern-age needs; denotation of the Qur'an's multi-meaning words; the 
expandability of the meaning of the words of the Qur'an and its authority, 
and the modeling of explanatory traditions of Ahl al-Bayt in referring to the 
Qur'an. 
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 کریم مبانی مرجعیت علمی قرآن 
 * از منظر دکتر صادقی تهرانی
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 :  چکیده

  معتقد   شگامانیاز پ  ی کی.  است  یبشر  افتهیساخت  یهادانش   ر یسا  بر   قرآن  یثرگذارا  ایمعنقرآن به   تیمرجع
مسأله پرداخته،    نیبه ا  گرانیاز د  ش یکه ب  یو انسان  یعلوم مختلف اسلام  در  میکر  قرآن   علمی  ت یمرجع  به

عنوان کتاب  وی بر این باور است که قرآن کریم به  . است»الفرقان«    ریتفس  لفؤم  ی،تهران  یصادق  دکتر
دین، در مرجعیت علمی بر همه چیز، حتی روایات نیز مقدم بوده و یک فقیه، بیش و پیش از هر منبع  

این پژوهش در    دیگری، باید به خود قرآن کریم مراجعه و نیازهای معرفتی و علمی خود را از آن برگیرد. 
تحلیلی، به این پرسش پاسخ دهد که دکتر صادقی، دیدگاه خود در مرجعیت  -صدد است با روش توصیفی
ای استوار ساخته است؟ نتایج تحقیق حاکی از آن است که از منظر دکتر صادقی،  علمی قرآن را بر چه مبانی

قاساسی  حداکثری  مرجعیت علمی  مبانی  عبارتترین  جامعیت رآن  قرآن،  بودن  فراعصری  به  باور  از:  اند 
چندمعنا،  بر  قرآن  الفاظ  دلالت  عصری،  نیازهای  به  پاسخگویی  برای  قرآن  قابلیت  قرآن،  موضوعی 

 . در مراجعه به قرآن  تیب  اهل   ی نییتب  ات یروا  پذیری معنای الفاظ قرآن و حجیت آن، و الگو دهیتوسعه 
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 مقدمه
( که  174:  )نساءرا  ( کتابی سراسر نور  185:  خداوند متعال برای هدایت مردم )بقره

در    نازل فرمود. حضرت امیرالمومنین  بر رسولش   ،(82:  شفاست )اسراء  ۀ مای
باطنى ژرف و بىیقرآن ظاهرى ز»فرماید:  وصف قرآن می ش  یهاىنان دارد. گفتیپابا و 

  .«ها زدوده نشودكىیش سپرى نگردد و جز با فروغ آن تاریهارد و ناشناختهیان نپذ یپا
عالمین است    ۀرحمت برای هم  گونه که پیامبر اکرم( همان110ۀ  )نهج البلاغه، خطب

القیامه است  ( و جاودان الی یوم89  :علوم )نحل  ۀقرآن نیز بیانگر و جامع هم  ،(107:  )انبیاء
چشمه همچون  همو  برای  تابان  خورشیدی  و  جوشان  و    ،روزگارانۀ  ای  افشانی  نور 

( و همگان برای رسیدن به سعادت  98/ 89:  1403)علامه مجلسی،    کند گری میهدایت
 ن مراجعه کنند. ه آباید ب

به  تاریخ معرفی  عنوان مرجع و پاسخقرآن کریم خود را  نیاز بشریت در طول  گوی 
خود را دریافت کنند    هایپرسشخواهد با مراجعه به قرآن پاسخ  ها میکند و از انسانمی

جامعی    ۀبرنام  ،( اگر معتقدیم قرآن57:  )یونسبجویند.  و دوای دردهای خود را از قرآن  
ها دارد، شایسته  سازنده در زندگی انسان  یو نقش  است  انسانی طراحی کرده  ۀبرای جامع

عنوان منبع مراجعه در علوم موردتوجه قرار  و به  بحث شوداست مرجعیت علمی قرآن  
ها این امر  مایهپاسخ دهیم که بر اساس کدام مبانی و بن  پرسشرو باید به این گیرد. ازاین

گیر  به فعالیت چشم  با توجه  هاپرسشدر این پژوهش برای پاسخ به این    است؟ر  پذی امكان
مبانی مرجعیت از منظر    تبیینقرآن، درصدد    ۀجدید دکتر صادقی تهرانی در عرص   یو آرا

هستیم.   میبهایشان  ایشاندیدگاهرسد  نظر  خاص  مبانی  و  در   یتأثیر  ،ها  شگرف 
در    ویرسد  نظر میبه  ،داد تفسیر ایشانهای قرآنی داشته باشد. با توجه به برونبرداشت

مرجعیت و مبانی آن    ۀتا بتواند بیش از دیگران دربار  در پی آن بوده استتفسیر خود  
 .ببردرا از ظرفیت قرآن  بهرهمطالب ارائه نماید و در نهایت بیشترین 

 

 پژوهشی  ۀپیشین
اما    دارد،زیادی  پژوهشی    ۀها سابقبرخی از مفاهیم همچون »مرجعیت« در دیگر دانش

در تعدادی از  مسأله  قرآن امری نوپدید است، به جهت اهمیت    ۀدربارمسأله  اثبات این  
»مرجعیت علمی قرآن«  ازجمله آثار مرجعیت علمی قرآن مورد بررسی قرار گرفته است؛  

  ۀ نگاشته محمدعلی رضایی اصفهانی »مرجعیت علمی قرآن از نگاه علامه طباطبایی« نوشت
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محمدفاکر میبدی و محمدحسین رفیعی »مرجعیت علمی قرآن از نگاه استاد مطهری« اثر  
مهر فیروز  تهرانی    ،محمدمهدی  صادقی  دکتر  دیدگاه  با  رابطه  در  وجودِاما  دیدگاه    با 

 مرجعیت علمی قرآن هیچ کاری انجام نشده است.  ش دربارۀخاص
 

 . معرفی دکتر صادقی تهرانی1
 .بیشتر آشنا شویم  تفسیر الفرقانلف  ؤهای م از ورود به بحث بهتر است با اندیشه  پیش

( تهرانی  صادقی  آ1432دکتر  همچون  عالمانی  محضر  از  آتی ق(  بروجردى،  الله  تیالله 
علوم    دیگربر تفسیر در    ایشان  .ى بهره برده استیعلامه طباطبا  و  نىیآبادى، امام خمشاه

ات عربى  یخ و ادبیاسلامى، تار  ۀث، کلام و فلسفینى همچون فقه، اصول، حدیو معارف د
و اصل کتاب    اندبه زبان عبری مسلط بوده  دکتر صادقی  .نظر بوده استو اسلامى صاحب

غفلت    نیز  ایشان از کتاب آسمانی ادیان ابراهیمی  اند.مطالعه و بررسی نمودهتورات را  
 ( 343و    1/361 :1365 ی تهرانی، )صادق داشته است.آنها  چشمی نیز بهۀ نكرده و گوش

قرآن  بیتاهلتفسیری    ۀشیو  دکتر صادقی تفسیر  معرفی  بهرا همان روش  قرآن 
)صادقی    داند.های دیگر در تفسیر قرآن را تفسیر به رأی میکارگیری شیوهکند و بهمی

بنا را بر  خود  تبع استادشان علامه طباطبایی در اثر تفسیری  به  ایشان(  18/ 1  :1365  تهرانی،
 .عقاید خود را بر قرآن تحمیل نكند  تا   گذاشته استروش تفسیر قرآن به قرآن    استفاده از 

ما لا  و  » القرآن  تحمیلا على  الخاصة  المذهبیة  بالصبغة  الآیات  لنفسر  لسنا  الفرقان  فى هذا  نحن 
یتحمله، إنما نستنبط من القرآن بصورة مجردة ما یعنیه، وافق مذهبنا أم خالفه فى أى حقل من حقول  

 ( 9/44:  1365 )صادقی تهرانی،«. المعرفة القرآنیة
رى است  ی»تفس  نویسند:می  الفرقان فی تفسیر القرآنالله معرفت در معرفی تفسیر  آیت

ن  یاست. اقرآن عمل شده  بهر قرآنیجامع و شامل که در آن تا حد امكان به روش تفس
تفسیتفس تحلی ر،  تربیرى  به یلى،  استناد  با  را  آن  مؤلف  و  است  قرآن  از  اجتماعى  و  تى 
ن علت، یح و سازگار با ظواهر قرآن دانسته، نوشته است؛ به همی ثى که آنها را صحیاحاد

« )معرفت،  است.  ز کردهیف پرهیث جعلى و ضعیات و احادیلی شدت از اسرائه  مؤلّف ب
1379  :2/499 ) 

در پی آن رسد  نظر میبه  اند، گرفتهکار  بهبا توجه به روشی که ایشان در تفسیر خود  
د  نمعارف بیشتری را از آیات قرآن استنباط کن  موردپذیرش خود،بر اساس مبانی    اندبوده 
اینكه به چه میزان در این امر موفق    دهند. البتهبیشتری توسط قرآن پاسخ    هایپرسشو به  
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  دکتر صادقی مواردی که از منظر    ،در این پژوهش  .نیست  پژوهش  این  موضوع  اند،بوده 
 .  تبیین خواهد شد  ،عنوان مبانی مرجعیت علمی قرآن مطرح شده استبه

اگر بتوان   .اندشمندان بوده است  محل بحثچون مرجعیت علمی قرآن همواره    و  چند
. پیگیری  تری در پیش خواهیم داشتکار راحت  ،مبانی علمی مرجعیت قرآن را اثبات کرد

گیری  تواند جهتاز یک پالایش می  پس  ، مطرح شده است  دکتر صادقیمبانی که توسط  
های علمی  یكی از دغدغهرسد  نظر میبه  .تغییر دهدمرجعیت علمی قرآن    موضوع  ما را در

این    و  است  های متعدد بودهاثبات مرجعیت علمی قرآن در عرصه  ،دکتر صادقی تهرانی
 . اندهای گوناگون پیگیری نمودهدر آیات متعددی از قرآن با شیوهروش را 

 

 شناسی . مفهوم 2
 . مبانی 2-1

»بنی« به معنای »ضمیمه   ۀ از ریشمصدر میمی  ،مبانی جمع مكسر »مبنا« و مبنا  ۀکلم
می دیگر«  چیز  به  چیزی  نمودن  متصل  و  فارس،  باشدکردن  )ابن  ؛  1/302  :1404. 

چیزی یا پایه و  ۀ ( به محل بنا و ریش1/371 :1360؛ مصطفوی، 1/117 :1417زمخشری، 
به  202/ 2:  1404شود )ابن فارس،  اطلاق می  بنیان آن نیز (، در اصطلاح مبانی هر علم 

گردد که زیرساخت باورهای دیگر  مسلم و مقبولی اطلاق می  شده،باورهای بنیادین، ثابت
و یابند  میقوام و استحكام  آنها    گیرند و آن باورهای ثانوی با اتصال و انضمام بهقرار می

 ( 40 :1382. )شاکر، گیرندقرار میموردپذیرش 
  ای در این مقاله نیز مقصود از مبانی، آن دسته از باورهای بنیادین و اصول موضوعه

است که پذیرش یا عدم پذیرش آن در حداکثری یا حداقلی بودن مرجعیت علمی قرآن  
پذیریم که  آید، میهنگامی که از مبانی فكری اندیشمندی سخن به میان می  .گذار استاثر

میان مبنای فكری که امری ذهنی و نظری است با رفتار و روش تفسیری آن مفسر که  
و تعیین مبانی در نوع عملكرد مفسر در تفسیر قرآن  ، رابطه وجود دارد امری عملی است

 اثرگذار است.
 

 . مرجعیت علمی قرآن 2-2
گذار  اثرمرجعیت از واژگان پرکاربردی است که در فهم زوایای مختلف مرجعیت    ۀکلم

مصدر جعلی    ،»مرجعیت« است. »مرجعیت«  ۀواژ  ،ترین مفهوم در این عبارتاصلی  .است
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»مرجع« به معنای مرجع بودن، موردرجوع بودن، محل    ۀدر زبان فارسی است که از واژ 
جیم در زبان عربی مصدر میمی    ۀ. »مرجِع« با کسراست  ساخته شده  دیگران بودن  ۀمراجع

الی اللهِ مرجِعُكُم...« یعنی »است به معنای بازگشت، بازگشتن. در قرآن مجید آمده است:  
)اسم مكان(، اصل و زیر    خداست، »مرجِع« به معانی محل بازگشتسوی  بهبازگشت شما  

معاصر و جدید به معنای کسی یا چیزی    ۀکتف نیز آمده است. اصطلاح »مرجِع« در دور
  اعم از  «ما یُرجَعُ الیه فی علمٍ او أدَبٍباشد »علم و ادب    که منبع و محل رجوع در است  
(. بنابراین هنگامی که از  ماده »رجع«المعجم الوسیط،  )  عالم باشد یا کتاب  شخصِآنكه  

علوم    ۀآید، مقصود آن است که مسلمانان در زمینان مییمرجعیت علمی قرآن به سخن م
ها و نیازهای علمی خود را از  و گزاره  نند عنوان کتاب دین مراجعه کمختلف به قرآن به

 آن برگیرند.
علوم است؛ به این معنا    دیگرگذاری معنادار قرآن بر  اثر مراد ما از مرجعیت علمی،   

را از قرآن استنطاق کنیم. با فرض پذیرش مرجعیت علمی    پرسشیکه بتوانیم پاسخ هر  
ترین  مرجعیت علمی قرآن بهترین و مناسبت  ۀجامع خواهد بود. نظری  ،گذاری آناثرقرآن،  

 اما با وجودِعلوم انسانی از قرآن کریم است،    ۀ نظریه برای استفاده حداکثری در عرص
هنوز به این امر توجه کافی نشده است و چگونگی مرجعیت    ،تحقق حكومت اسلامی

 .  چندان وضوح نیافته استعلوم انسانی  قرآن در
معنای اعم مراد  منحصر در علوم اسلامی نیست، بلكه علم به  ،علم  ،در این پژوهش

را    ۀاست که هم تجربی  انسانی و علوم  . مرجعیت علمی قرآن در گیرددربرمیمعارف 
  . توضیح اینكهتوان تقسیم کردتأسیس، تكمیل یا نقد می  ۀعلوم انسانی را به سه گون   ۀحوز

شود یا  در میراث فكری بشریت مطرح نبوده است و از قرآن استنباط می  یا چیزی اصلاً
، توسط قرآن تكمیل و است  ای که در میراث فكری بشریت مطرح بودهنواقص نظریه

 .گرددنقد میشود یا به صورت کلی آن شیوه و روش پیشینیان توسط قرآن ترمیم می
مراد نویسنده تنها مرجعیت استنباطی و استنطاقی    ،مرجعیتمختلف  های  گونه  میاناز  

به معنی نادیده    البته این امر  .را دریافت کرد  ها پرسشاست که بتوان از خود قرآن پاسخ  
در   صراحتبهگرچه ااصطلاح مرجعیت علمی قرآن  .نیست بیت اهلگرفتن روایات  

  نحل   ۀسور  89آیۀ  ازجمله  آثار دکتر صادقی تهرانی یافت نشد، اما ذیل آیات بسیاری  
 . بحث و بررسی شده است
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 . مرجعیت مطلق و نسبی1- 2-2
بسیاری دارد که    ۀظرفیت نهفت   ،اقتضای مرجعیت علمی قرآن این است که بدانیم قرآن

مأموریت  ۀ  روشن شدن گستر  سوییاز    .توان پاسخگوی نیازهای بشری بودمی  با کشف آن
های بشریت بسته به این است که بدانیم خدای متعال چه هدفی را  قرآن در قبال خواسته

اعم از علوم اسلامی و  -  قرآن و علوم  میانکند. در مورد نسبت  از نزول قرآن دنبال می
های مختلفی  دیدگاه ،تواند اثرگذار باشدو اینكه قرآن در این علوم چه میزان می - انسانی

)مرجعیت مطلق(    کنندمطرح میعلوم   ۀبرخی مرجعیت قرآن را در هم  .مطرح شده است
به مرجعیت نسبی    است، تنها  ها داشتهو برخی با توجه به هدفی که قرآن در هدایت انسان

 اند.ها به اجمال بررسی شده. در ادامه این دیدگاهاندقائل شده آن
با نگاه افراطی و حداکثری معتقد هستند که جزئیات هم1 علوم در قرآن    ۀ. برخی 

:  1409غزالی،  خورد )این دیدگاه در آثار غزالی به چشم می  ۀسرچشم  .کریم موجود است
در صدد    تنهابرخی از مفسران معاصر قرآن    دیدگاه  براساسِ(.  1/289  :1406،  همو؛  18

بر پرداختن به مسائل اخلاقی، اعتقادی    افزونبلكه    است،  بیان احكام و امور هدایتی نبوده 
بشر در هر    هایپرسشو اجتماعی، علوم موردنیاز بشر را نیز در خود جای داده است و  

نیازمند فراهم  البته بهره بردن از ظرفیت بی  دهد.را پاسخ میعصر و زمانی   پایان قرآن 
علوم به صورت جزئی    ۀگرچه هما.  برداز آن بهره  کردن شرایط و مقدماتی است تا بتوان  

که در  است  اجمال مشخص شده  بهآنها    هایلفهؤاما م  اند،و مفصل در قرآن مطرح نشده
سود  توان از دستورات قرآنی  گیری از نور عقل میو با بهره  بیت اهلمعرفت  پرتو  

 ( 11/361 :1374؛ مكارم شیرازی،  218- 217و  47/188  :1378)جوادی آملی،   .جست
قرآن و علم نسبتی با هم    ،. دیدگاه تفریطی و حداقلی: از منظر برخی از اندیشمندان2

قرآن    .ندارند و حل  تنهاهدف  معنوی است  و  اخروی  امور  به  مسائل  وپرداختن  فصل 
درصدد بیان احكام آخرت و مسائل جنبی    تنهاقرآن    .دنیوی را به مردم واگذار کرده است

 ( 76- 2/67  تا:بی)شاطبی، . استآن 
قرآن  3 معتقدند  گروه  این  اعتدالی:  دیدگاه  مسیر  پاسخگو .  در  بشریت  نیازهای  ی 

: 1380)ایازی،    .رسدنمی  به سعادت   ؛ نیازهایی که اگر برآورده نشود انسانسعادت است
یعنی اصول معارف    ؛مقصود از مرجعیت قرآن، مرجعیت در امور دینی استبنابراین  (  18

شیرازی،  ؛ مكارم  13/279:  1419؛ فضل الله،  5  :1375)معرفت،    .در قرآن مطرح شده است
داند  ( علامه طباطبایی نیز مرجعیت علمی قرآن را به امور مربوط هدایتی می2/628:  1374
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 نكردهکوتاهی    بشر به آنها نیاز دارد،قرآن کریم در بیان امور هدایتی که    به اعتقاد ایشان  و
( بیش از دو هزار آیه از قرآن به مسائل علمی مربوط است  82/ 7:  1417  )طباطبایی،  است.
معنا    ه آناما این ب  ، مطرح شده است  ،هدایت انسان نیاز بودهامر  اموری که در    ۀو هم

  در قرآن آمده   یجزئیات در قرآن مطرح شده باشد، بلكه کلیات تمام  با  این مسائل  نیست که  
 اند. آن را تفصیل داده بیتاهلو   است

شود  مرجعیت مطلق نامیده می  ،داندعلوم مرجع می  ۀکه قرآن را در هم  نخستدیدگاه  
  امور اخروی یا مربوط به سعادت انسان   بهو از دیدگاه دوم و سوم که مرجعیت قرآن را  

 شود.به مرجعیت نسبی یاد می کنند،منحصر می
ین معنا که هدف قرآن  ه ادکتر صادقی تهرانی به مرجعیت نسبی قرآن قائل هستند، ب

ء الذى یكون له  ترى ما هو كل شى»  :کندگری انسان در مسیر سعادت معرفی میرا هدایت
  -بمناسبة الحكم و الموضوع  - ء كثیر لا نجد له فى القرآن أثرا و لا بیانا! انهالقرآن تبیانا؟ و هنا شى

( کلیات و 16/448  :1365)صادقی تهرانی،    «.ء الذى یناسب كتاب الشرعة و الهدىهو الشى
نیز به مواردی که در قرآن برای مردم    بیتاهلاصول معارف در قرآن آمده است،  

 ( 8 :1389، همو). کنندتببین می ،فهم و درک نیستقابل
 

 . استقلالی یا انضمامی 2- 2-2
سزا برخوردار است،  هب   یروشن شدن جایگاه روایات در مرجعیت علمی قرآن از اهمیت

رو باید ببینیم مبانی مرجعیت علمی از نگاه دکتر صادقی تهرانی چیست و روایات  ازاین
در مرجعیت قرآن چه جایگاهی دارد؟ هر گاه سخن از مرجعیت علمی قرآن   بیتاهل

می میان  پرسشآی به  این  می  د،  ذهن  بهبه  قرآن،  علمی  مرجعیت  از  مراد  که  نحو  رسد 
تواند بدون در  صورت مستقل میآیا قرآن به  به بیان دیگر،؟  است  استقلالی یا انضمامی
اگر سخن    ،نظر گرفتن روایات یا  باشد؟  به میان میاز  مرجع  انضمام    ،آیدمرجعیت  به 

 ؟ است بیتاهلروایات  
مستقل و جزئی در قرآن آمده    شكلعلوم به    ۀین معنا نیست که همه امرجعیت قرآن ب

بسیاری دارد که در دسترس    ۀهای نهفتظرفیت  ،قرآن  معنای آن این است کهباشد، بلكه  
ها به  ولی انسان  ،ن نیاز دارد به اجمال در قرآن آمده استه آانسان بهرچه    .بشر نیست

  بیتاهل  ، بلكه باید از روایاتصورت طبیعی توان استخراج آن علوم را از قرآن ندارند
توان  میمسائل دیگر نیز  در    وگری نیست  هدایت  بهمنحصر  مرجعیت قرآن    هره گیرند.ب



 

 

 

141 

نی
هرا

ی ت
ادق

 ص
کتر

ر د
نظ

ز م
م ا

کری
ن 

رآ
ی ق

لم
 ع

ت
جعی

مر
ی 

بان
م

 

بهره برد. از منظر دکتر صادقی تهرانی تفاصیل احكام و جزئیات که در قرآن نیامده   از آن
 شود.است توسط سنت قطعی بیان می

فهمند و ها میانسان ۀایشان دو زبان برای وحی قائل است، زیان نص و ظاهر که هم 
توان گفت ایشان  رو میازاین  ؛(همانکند )برداری میزبان دیگری که از رموز وحی پرده

 قائل است. به مرجعیت انضمامی قرآن نه مرجعیت استقلالی
نهایت می قرآن  در  علمی  مرجعیت  گفت  تهرانی  ازتوان  دکتر صادقی  این    نگاه  به 

و نیازهای    ها پرسشگویی به  شایستگی پاسخ  بیتاهلسیرۀ  قرآن در کنار    معناست که 
دکتر صادقی تهرانی به مرجعیت نسبی قرآن در امور  رسد  نظر میبنابراین بهبشر دارد.  

در قرآن   صراحتبههدایتی قائل است و در عین حال چون برخی از امور هدایتی انسان  
 . پردازندبه تبیین آنها می بیتاهلمطرح نشده است، 

با    ،قائل نیستآنها    میانبینید و هیچ جدایی  مرحوم صادقی تهرانی ثقلین کنار هم می
اعم از    ؛داندکتاب را مطلق وحی میایشان    .از سنت قطعی پیروی کرد  این تأکید که باید

ان الكتاب هو  »  :هر دو حجت هستند  روو ازاین  در قالب قرآن باشد یا سنت قطعی  اینكه
 (. 16/451: 1365، همو) .«الشامل للكتاب و السنةمطلق كتاب الوحى 

قرآن مشهور است و همچنین بهتفسیری ایشان که به تفسیر قرآن  ۀبرخی با توجه به شیو
دکتر  از منظر    اندمدعی شده(  287:  1376،  هموایشان )  منتشرشدۀ   هایمصاحبهیكی از  
ایشان را جزو  براین اساس نیازی نیست و ،ز قرآنجبرای تفسیر قرآن، به چیزی  صادقی

)بابایی،  برشمرده  یبسندگمكتب قرآن اما  2/42:  1391اند  به(  ایشان    مراجعه  نشان  آثار 
بسندگی  دربارۀ اعتقاد به قرآن  آنچه برخی از پژوهشگران به دکتر صادقی تهرانی  دهدمی
به    و نشدن  روایات  قائل  برای  می  بیتاهلجایگاهی  نیست.  ،دهندنسبت   درست 

توان کسی را که فهم بطون فراعرفی و احاطه به کل معارف قرآنی را منحصر  می  چگونه
ء من القرآن لأهل بیت بیان كل شى»  شمار آورد:، از قرآن بسندگان بهداندمی  بیت اهل  به

ه لنوره من یشاء   بیت اهل(  452/ 16  :1365  )صادقی تهرانی،  «القرآن، نور على نور یهدى اللَّ
و ذویه    ءٍ تعم خصوص الرسول ثم تِبْیاناً لِكُلِّ شَى»  :دارند  الفرقان ویژه در تفسیر    یجایگاه

روایاتی که توسط راویان    و  بیتاهل  میانالبته پیداست که ایشان    .«المعصومین
تاریخ   طول  است  دستبهدر  رسیده  قائل    ،ما  زیادی  روایات    تنهاو    هستندتفاوت  به 

 د. ن کنمی اعتماد ،معتبری که بر قرآن عرضه شوند
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 . مبانی مرجعیت قرآن 3
اگر سخن از مرجعیت علمی قرآن   .استوار است  خاص،  ها و مبانیای بر پایههر نظریه

باید روشن شود هر مفسری بر اساس کدام مبانی به مرجعیت علمی قرآن   ،آیدبه میان می
گذار است. دیدگاه دکتر صادقی تهرانی  اثرمرجعیت قرآن    ۀاین مبانی در نحو  .قائل است

ریزی شده است که با مطالعه در  مبانی پایهای از  مجموعهمرجعیت بر اساس  مسألۀ  در  
 : دست یافت به موارد ذیل توان میآثار ایشان 

 

 . فراعصری بودن قرآن 3-1
اعصار و   ۀ قرآن برای هممراد از فراعصری بودن و جاودانگی، شمول و عمومیت پیام  

به عده آن  آملی،    ایعدم اختصاص  مردم است )جوادی  از  ( قرآن 1/33  :1378خاص 
گنجینه بیحكیم،  جهانای  کتابی  و  همپایان  برای  مكانزمان  ۀشمول  و  میها  باشد،  ها 

گرچه بر مردم  امكان و شخص خاصی مقید نیست، بلكه آیات قرآن )  ،رو به زمانازاین
ها نیز جاری و ساری است. )مصباح  شده باشد( برای مردم دیگر زمان  عصر نزول تطبیق

  ، 28:  سبأ  ،158:  اعراف  ،19:  انعام( در آیاتی از قرآن همچون  279- 2/276:  1380یزدی،  
 جاودانگی قرآن مطرح شده است. ،107: انبیاء ،1: فرقان

ها دوره  ۀآیات قرآن برای هم  ۀکند که همجاودانگی و فرازمانی بودن قرآن اقتضا می
برای هم دریچ نسل  ۀو  پیشرفت علوم  میزان  به  نسلی  بلكه هر  نباشد،  یكسان    های هها 

فلیعلم أنها نازلة بعلم اللّه، قدر ما یحتاجه  شود. »می  گشودهبیشتری از معارف قرآن برایش  
متدبرا فى تفهمه، فتقدم  العقلاء طول الزمن إلى انقراض العالم، فلیأخذ كلّ نصیبه من الفهم، متثبتا  

 ( 33/ 1  :1365)صادقی تهرانی،    .«العقول و العلوم یكشف جدیدات و جدیدات من معارف القرآن
اند به این معنا  مندی برخی از احكام قائل شدهبرخی از پژوهشگران معاصر به تاریخ

و با    اندهوای موضوع در شرایط خاصی صادر شدهوکه برخی از احكام شرعی در حال 
آن شرایط )ایازى،    ،تغییر  تغییر خواهد کرد  نیز  دکتر صادقی    ،(50  :1382آن حكم  اما 

ه  البته این ب  .کتابی جاودانه است  ،از نظر ایشان قرآن  و  تهرانی با این دیدگاه مخالف است
متون بشری و متنی که    میاناحكام متغیر باشند، چون    ،ن معنا نیست که در هر عصریآ

لف متون بشری علم مطلق به آینده  ؤم   وجود دارد.تفاوت    ،از وحی سرچشمه گرفته است
اما علم الهی محدود   ،ها بنویسدمانز  ۀهم  ا تواند متنی را متناسب بنمی  روازاینندارد؛  

 خواهند بودنیست و متن وحیانی به خاطر اعجاز لغوی و تشریعی برای همیشه جاودان  
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گرچه ذیل برخی از آیات سبب نزولی  ا( دکتر صادقی تهرانی  46 :1390)صادقى تهرانى، 
اعتقاد    اند،را مطرح کرده به سبب  را فراعصری    ،به جاودانگی قرآنولی  و  آیات قرآن 

 ( 264/ 7: 1365، هموند. )ندامی به عصر نزول غیرمقیدّ 
مسألۀ  زمانی که  تا    .های مرجعیت علمی قرآن، اثبات جاودانگی قرآن استیكی از پایه
توان مرجعیت قرآن را مطرح کرد.  نمی  ،فراعصری بودن قرآن اثبات نشودجاودانگی و  

  درو جاودانگی  پس از اثبات جامعیت    .تواند مرجع قرار بگیرد که جاودانه باشدکتابی می
عنوان یكی از  رو جاودانگی قرآن بهرسد، ازاینمرجعیت می  ۀمراحل قبلی، نوبت به مرحل 

 شود.مبانی مرجعیت مطرح می
 

 . جامعیت موضوعی قرآن 3-2
 . جامعیت و قلمرو آن استمسألۀ  ین مبانی دلالی مرجعیت علمی قرآن،  ترمهمیكی از    

گستره    دربارۀ  شده در قرآن است.مطرح  موضوعات  ۀمراد از جامعیت قرآن، شمول و گستر
دیدگاه  شدهمطرحموضوعات   قرآن  کاشانی،در  )فیض  حداکثری  (  56/ 1  :1415  های 

( مطرح شده است.  2/302:  1380( و اعتدالی )مصباح یزدی،  60:  1377حداقلی )بازگان،  
طباطبا جامع  ییعلامه  طرفداران  بودیاز  قرآن  اعتدالی  در سه    ندت  را  قرآن  جامعیت  و 
جهان  )یت مكان یو جامع  ی(جاودانگ)  ی ت زمانی، جامعیی(محتوا)  یت عمقیقلمرو جامع

 ( 1/271:  1417 ،یی)طباطبا  اند.مطرح کرده( یشمول
تواند  توان گفت: کتابی میمرجعیت و جامعیت و جاودانگی می  میاننسبت    بارۀدر

از اثبات جاودانگی و   پسجاودانگی آن اثبات شده باشد،    جامعیت داشته باشد که قبلاً
می قرآن،  بهجامعیت  را  قرآن  تعبیرتوانیم  به  کنیم.  معرفی  مرجع  کتاب   دیگر،  عنوان 

 ،جاودانگی و جامعیت استوار است. مرجعیت علمی قرآن  ۀمرجعیت علمی قرآن بر پای 
است  ۀزایید قرآن  اندازه    ؛جامعیت  همان  به  اثبات شد،  قرآن  جامعیت  که  میزان  هر  به 

 مرجعیت خواهد داشت. 
لْنا عَلَیكَ الْكِتابَ تِبْیاناً لِكُلِّ شَی »  ۀآی ( و  89:  « )نحللِلْمُسْلِمِینَ   ءٍ وَ هُدىً وَ رَحْمَةً وَ بُشْرىوَ نَزَّ

ها،  قن مراد آنیکه قدر مت اندکردهکتابى جامع معرفى  را قرآن ه،ضیات مستفیهمچنین روا
 ( 1/60 :1407نى، ی ن است. )کلی ت و تقنیر هدای ت در مسیجامع

قائل    اینكه دکتر صادقی تهرانی به جامعیت اعتدالی یا جامعیت حداکثری  مورد  در
 نمودگونه برداشت  این  توانایشان میاز برخی تعابیر  .  است، عبارات ایشان مختلف است
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طْنا فِى الْكِتابِ«  ند: »نداکه ایشان جامعیت قرآن را به امور هدایتی مربوط می ذلك! و »ما فَرَّ
القرآن »من شى بالغة  أبرزه كحجة  من  و  التكوین أیا كان  فالدین كامل كما  بیناه،  إلّا  ء« من هدى 

ند  نکبه روایاتی نیز استناد میایشان  ( ضمن اینكه  10/21:  1365  )صادقی تهرانی،  .«كامل
حلال و حرام و حدود و احكام در قرآن مطرح  اند که  چنین تفسیر کردهآیه را  مراد  که  

 همان() .شده است
قرآن را به    انددکتر صادقی تهرانی بر اساس روایاتی که دستور داده  سوی دیگر،از  

(  16/451همان،  »ذلک القرآن فاستنطقوه« )د؛  استفاده کنی  آنورید و از ظرفیت  آسخن در
بسیاری از امور در قرآن آمده   ،از منظر ایشان  .به جامعیت حداکثری قرآن قائل هستند

بتواند آن معارف و علوم را از قرآن استخراج    کسی وجود داشته باشد کهاست، منتهی باید  
 کند.  

جامعیت حداکثری قرآن به روایات زیادی  مسألۀ  مرحوم صادقی تهرانی برای اثبات  
می مضمونن کناستناد  که  و آنها    د  گذشتگان  اخبار  آخرین،  و  اولین  علم  که  است  این 

  معتقد هستند اما    ،گرچه به جامعیت قرآن قائل استاایشان    .آیندگان در قرآن آمده است
علوم    ۀتوانند همعصمت و طهارت می  بیتاهل  تنهاهر کسی به حریم قرآن راه ندارد و  

بیند  را در جایگاهی می  بیتاهل  بنابراین ایشان تنها (  452همان،  ).  را از قرآن استخراج کنند
 همان() د.بن توانند به جامعیت قرآن دست یاکه می

مدعی است قرآن بر    کنند،میای که به جامعیت قرآن اشاره  سه آیه  ا استناد به ایشان ب
 ء، هى معهنا و هناك آیات هى أضراب فى الحیطة القرآنیة على كلّ شى»  :همه چیز احاطه دارد

طْنا فِى الْكِتابِ مِنْ شَى »وَ لا رَطْبٍ وَ لا   ءٍ« و أخرى من الانعام »تِبْیاناً لِكُلِّ شَى ءٍ« و آیة النحل»ما فَرَّ
الأمم    ء تحتاج إلیهء« المستفادة من الآیات الثلاث هى كلّ شىیابِسٍ إِلاَّ فِى كِتابٍ مُبِینٍ«. و »كلّ شى

الرسالیة كأصول من سؤلهم، ثم الفروع تتبناها حیث تتفرع علیها، و لا سیما بضم السنة إلى القرآن 
 ( 10/15 همان،). «الرحمان فإنّها كما القرآن وحى من الرحیم

در اند  کوشیدهشود که  از اندیشه و تفكرات دکتر صادقی تهرانی چنین برداشت می
تا  اینكه    جامعیت کامل قرآن را اثبات کند، حال   ،های مختلفگیری از روشتفسیر با بهره

  قابل  اندازۀ  با توجه به تفسیرشان بهرسد  نظر میبه،  چه میزان در این امر موفق بوده است
بیش از دیگران ارائه    ،هایی از آن را در تفسیرهای جامعیت و نمونهپایه  اندتوجهی توانسته

 د. ننمای
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 یی قرآن به نیازهای عصری پاسخگو. 3-3
مواجهانسان نوپدیدی  با مسائل  زمان  مرور  به  پیدا نشومی  ها  نیازهای جدیدی  و    د 

وسیع مردم در این زمانه    هایپرسشپاسخ آن هستند، آیا قرآن برای  دنبال  به  کهند  نکمی
ی  پاسخگو   تنهاو    است  نازل شده  ،پاسخ دارد؟ یا قرآن متناسب با فرهنگ زمان نزول قرآن

  ، ی نیاز بشریت استپاسخگوعصرها    ۀاگر قرآن در هم  ؟نیازهای همان عصر بوده است 
جزئیات مسائل در    ۀاست که هم  آنشود؟ و آیا این به معنای  می  این امر چگونه محقق

   است؟قرآن آمده 
بودن قرآن نسبت به نیازهای بشریت ارائه شده    پاسخگو  ۀهای مختلفی درباردیدگاه

و تمایل نسبت به  نصر ابوحامد زید و شاطبی با پیشرفت علوم تجربی   انندبرخی م   .است
 قرآن و نیازهای عصری وجود ندارد.  میانکه هیچ ارتباطی   اندباور یافته این علوم

گونه قرآن،  دیدگاه مرجعیت حداکثری  اثبات  برای  دیگر  بودن   پاسخگوهای  برخی 
  ارجاع به عقل، ارجاع به یادگیری از طبیعت و وضع برخی قوانین اجتماعیازجمله  قرآن  

 ( 51:  1387)رضایی،  .اندمطرح کرده را
اینكه در     مرجعیت استنباطی و استنطاقی موردهای مرجعیت،  گونه  میانبا توجه به 

دهی قرآن اثرگذار  این دو در نوع برداشت و پاسخمیان  بحث قرار گرفته است، انتخاب  
. همان طور که برخی  نمود  وجوجستدهی قرآن را بیرون از آن  توان پاسخنمی  است و
هایی را مطرح  یی قرآن به نیازهای معاصر گونهپاسخگوپژوهان معاصر برای اثبات  از قرآن

 همان( ) د.ناند که ارتباط مستقیمی با خود قرآن ندارکرده
به نظر ایشان    یعنی  ؛دکتر صادقی تهرانی به مرجعیت حداکثری نسبی قرآن معتقد است

چه در علوم اسلامی و    ؛اندبیش از آنچه دیگران در علوم مختلف از قرآن برداشت کرده
انسانی علوم  در  استنطاقی  ،چه  و  استنباطی  مرجعیت  قرآن  می  ،در  از  برداشت  به  توان 

دارد،پرداخت بستگی  مفسر  توان  به  بودن  نسبی  حداکثر  این  علوم  هرچه    .  در  مفسر 
تر خواهد بود. در این  برداشت او هم بیشتر و متقن  ،مهارت و تسلط داشته باشد  ،مختلف
به  ،مرحله که  است  تفاسیری  از  قرآنسخن  تفسیر  وارد  اجتهادی  در می  نحو  و  شوند 
 ( 30 :1397بابی، )با  های مختلف از توان استنباط از آیات قرآن برخوردارند.عرصه

  غیره،   ن و سیاق آیات ویها، قرااز الفاظ، دلالت  کوشدمیدکتر صادقی تهرانی  اینكه  
متناسب با عصر حاضر ارائه دهد، به جهت    ،های مختلفدر عرصه  را  ینیهای نوبرداشت

ی نیازهای بشر  پاسخگو این است که از نظر ایشان، خود قرآن این ظرفیت را داراست که  
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ت و  سؤالا به   توان پاسخگوییبالقوه    ،قرآن دهدمینشان    مطلب  در طول تاریخ باشد. این
 . دهدرا دارد و به این نیازها پاسخ هم مینیازهای جامعه 

داند، در تفسیرش  می  ی نیازهای عصری پاسخگوقرآن را    ،از آنجا که دکتر صادقی
خ دهد؛  عصر خود پاس  مسائل  را از خود قرآن برداشت کند و به  ها پرسشپاسخ    کوشدمی

معنایی و دلالت الفاظ بر معانی متعدد را در   ۀبینیم راهكارهایی همچون توسعمی  روازاین
( و در صدد کشف معانی جدید متناسب  94/ 14  :1392کند )صادقی تهرانی،  می  قرآن دنبال 

 با نیازهای جامعه برآمده است.
 

 دلالت الفاظ بر چندمعنایی .3-4
یكی دیگر از مبانی مرجعیت علمی قرآن که در مباحث اصولی ریشه دارد »چندمعنایی«  

به الفاظ قرآن مربوط است  مسأله  یا استعمال لفظ در بیش از یک معنا است. خاستگاه این  
توسعهعنوان  بهو   جهت  جدید  قرآنی  راهكاری  معانی  از  میکار  بهبخشی  مراد  رود. 

:  1402)سعیدی روشن،    .ای در آن واحد برای چند معناستکارگیری واژهچندمعنایی به
یک بار استعمال    دارد،  معنا چندین  یک لفظ یا عبارت را که    ،( در چندمعنایی گوینده338
  .کند، بیش از یک معنا که در عرض هم هستند را از آن اراده میزمانهمطور کند و بهمی

؛ فاضل،  1/210  :1417  ،ییخو).  است  هقرار گرفتمحققان    بیشترموردپذیرش  مسأله  این  
معرفت289- 2/248،  1381 آملی1/98  :1418  ، ،  جوادی  (  131-1128  :1378  ،؛ 

 ( 70- 52  :1388)طیب حسینی،  .انددهنمویید أپردازان قرآنی نیز آن را تنظریهکه چنانهم
  . از ظرفیت واژگان قرآن بیشترین بهره را ببرد  کوشیده استسعی    الفرقانلف تفسیر  ؤم

  کوشدمیاو    .معانی واژگان است  ۀفهم گستر  ،کندمی  نخستین چیزی که مفسر بدان توجه
واژگان قرآن را بدون هیچ محدودیتی با همان گستردگی طبیعی که در مفهوم آیه وجود 

ر قرآن به  ی ( روش تفس45:  1395)بابایی،  .  دهد  ارائه عنوان مبانی تفسیری خود  به  ،دارد
کارگیری یک واژه در چند  قرآن یک روش تفسیری اجتهادی است و همین امر مجوز به

کند  می در مكتب تفسیری اجتهادی قرآن به قرآن، مفسر تلاش  ؛ زیرا کندمعنا را صادر مى
ن منحصر کردن برخی از  ی گیری از الفاظ قرآن به سطوح متعدد آن راه یابد. بنابرابا بهره

  هستند ح یآنها صح ۀاى چند معنا را که همهیک معنا، ضرورتى ندارد و اگر آیدر  گانواژ
بپذیردناسازگاری  میانشان  و   بود.  ،آن معانی  ۀ، حتماً همنیست،   مراد و مقصود خواهد 
 (  118/ 27 :1365صادقی تهرانی،  )
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لفظ در بیش از    کاربردبقره به جواز    ۀمبارک  ۀ سور  282  ۀدکتر صادقی تهرانی ذیل آی
  طور ضمنی بهالله جوادی نیز در تفسیر تسنیم  آیت  (4/372  همان،)  اند.نمودهیک معنا اشاره  

برخی از اندیشمندان معاصر    (131- 1/128  :1392جوادی،  )اند.  به این جواز اشاره کرده
مخالفان    ۀلفظ در بیش از یک معنا، ادل  کاربردموافقان و مخالفان    ۀضمن بررسی تطبیقی ادل

 ( 189- 151: 1388)طیب حسینی،  اند.نمودهچندمعنایی را نقد 
كتاب اللّه على أربعة أشیاء على  »  منینؤدکتر صادقی تهرانی با استناد به کلام امیرالم

و   للأولیاء  اللطائف  و  للخواص  الإشارة  و  للعوام  فالعبارة  الحقائق  و  اللطائف  و  الإشارة  و  العبارة 
  . در همین راستا ایشان کنددیدگاه جدیدی ارائه می  ،ظهر و بطن  ۀدربار  ،«الحقایق للأنبیاء

: یک سطح آن ظاهری است و سه سطح دیگر آن گیرددرنظر میبرای قرآن چهار سطح  
ق(، سطح  یف و حقای . از این سه سطح باطنی )اشارات، لطادهدرا تشكیل میبطون قرآن 

از   جز  قرآن   طریقآخر  دارد.  بیتاهلبه    که نیست    یدنیفهم  ،تأویل   اختصاص 
( هدف مفسر در حقیقت کشف  1/51  :1365؛ صادقی تهرانی،  92/20  :1403  )مجلسی،

های مختلف معنایی  لایه  یک ف( از بطون است که هر  ی )اشارات و لطا  دو سطح دیگر 
عملیات تفسیری با رهاسازی قرآن از شأن نزول یا همان مخصص    ،از نظر ایشان  .ددارن

 شود. نبودن مورد نزول، آغاز می
گرچه روایاتی در مورد شأن نزول برخی از آیات نازل شده  ا  دیدگاه دکتر صادقیاز  
نمی  است، تخصیص  را  آیه  معنی  روایات  آن  تهرانی،    .زندولی  ( 1/50  :1365)صادقی 

... ثم و تحریرها عما تستأنسه الأفهام  فتجرید الآیة عن مضیق من شأن نزولها هو من البطن الاوّل»
العامة من معانى محدودة هو من البطن الثانى، و تزویدها سعة و عمقا و إیضاحا بنظائرها من آیات  
الثالث، و تحریرها عما قبلها و ما بعدها من قراین و متعلقات غیر أصیلة من البطن   هو من البطن 

د.  یآمىشمار  بهن  یه از تنگناى شأن نزول، بطن نخستی( »رها ساختن آ54همان،  )  «الرابع
ح  یق و توضیادآشناى عامه، بطن دوم است و توسعه و تعمید مفهوم  یاز ق  آزاد کردن آن

آ با  مىه یآن  سوم  بطن  همانند،  برهنههاى  وباشد.  قبل  از  آن  آو   سازى  و  هاى  زهیبعد 
ت دلالت لفظى  یگر با رعای تا بطون د  طورن  ید و همیآشمار مىراصلى، بطن چهارم بهیغ
و حجتبه دلالتعنوان سرآغاز  و  بهها  قرآنى  وساهاى  تجریعنوان  ابزارهاى  و  و ی ل  د 

 (49 :1393)بابایی،  توسعه.«
  ، از روایاتیاری جستن  »وانحر« با    ۀکوثر ذیل واژ  ۀمبارک  ۀدر سور  دکتر صادقی تهرانی

نحر  اینجا    بر نظر مشهور که در  ایشان افزون  .کندمی  معنای دیگری برای این واژه مطرح
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کند و این نوع بریدن می  الله معنااند، نحر را به معنی انقطاع از تام الیشتر را مطرح کرده
  :1365  داند. )صادقی تهرانی، می  تر از غیرخدا را با نماز خواندن و تكبیر گفتن مناسب

30/480) 
آیمسألۀ  در   ذیل  ینْفِقُونَ »بقره    ۀسور  3  ۀانفاق  رَزَقْناهُمْ  ا  مِمَّ اینكه    «وَ  انفاق  و  از  مراد 
.  اندکرده  بیانای در انفاق مالی و شرایط آن  برخی از مفسران مباحث گسترده  ؟چیست

واژ وقتی  جامعه  میانفاق    ۀاکثر  می  شنوند،را  پیدا  ذهنی  انصراف  مالی  انفاق    ؛کنندبه 
واکاوی ماهیت انفاق و مصادیقی که عنوان انفاق  مسألۀ  رو دکتر صادقی تهرانی به  ازاین

مشهور و معروف    ،مردم به انفاق  بیشترگرچه در ذهن  ا  اند،پرداخته  ،کندبر آن صدق می
با.  نباشند تقوا  با  آبروی از نظر ایشان گاهى انسان  که در برخی از موارد    ش را بدهد ید 

ت، انفاق علم، عقل، خرد. یثیانفاق آبرو، انفاق ح مانند ؛است بسیار دشوارآنها  گذشتن از
إیمانیة»نویسد:  ایشان می ثقافة  او  او عقلیة،  ثروة علمیة  الحال، من  المال، و  همان، )  «من رزق 

و مما رزقناهم ینفقون یقول: ان  »  :( در روایات نیز این معانی متعدد مطرح شده است1/175
 (1/53  :1410 ،زرکشی) «معناه و مما علمناهم یبثون

آی  منینؤامیرالم نْیا»  ۀذیل  الدُّ مِنَ  نَصِیبَكَ  تَنْسَ    ۀ »بهرفرماید  می  (77:  « )قصصوَ لا 
این نشان    .قارون و سفارش قومش به اوست  ۀا فراموش مكن« که درباری خود را از دن

نشاط« معنى  ى و فراغت و جوانى و  یه به »سلامتى و تواناین آیب« را در ای»نص  دهد کهمی
 ( 4/129: 1412؛ حویزی،  22/399: 1365)صادقی تهرانی،  اند.کرده

اثاتِ فِی الْعُقَدِ » ۀآیدر  بارۀ معنای نقاثاتدیگر در ۀنمون فَّ  مفسران برخی از ، «وَ مِنْ شَرِّ النَّ
گذاشتند که  را در غذاها میآنها    دمیدند وهایی میزنانی بودند که در گره  ،مراداند  گفته
معنای آن محدود    ،این باشد  ،اگر مراد آیه  .بخورد و بر ایشان اثر بگذارد  امبری پ  مثلاً
بلكه    اند،آیه را به زنان اختصاص نداده  برخی همچون علامه طباطبایی  روازاینشود؛  می

مصداق   نیز  را  مردان  از  دکتر  20/393  :1379)طباطبایی،    ند ندامی  آنبرخی  منظر  از   )
فالنفاثات  »شود:  شامل می  ،حق را بگیرد  یهر گونه امری که جلو  ،تهرانی نفاثاتصادقی  

تعم قبیلى الرجال و النساء، دون اختصاص بالنساء، و تعم السحر و سواه دون اختصاص بالسحر، و  
(  30/536 :1365)صادقی تهرانی،   .«تعم أیة نفاثة تستحكم عقد الشر أو تحل عقد و عزائم الخیر

 معنا کند.آن را  صورت عام که به وجود نداردروایتی اینجا  گرچها
هِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یقْطَعُونَ ند: »ایفرم میبقره    ۀخداوند سبحان در سور ذِینَ ینْقُضُونَ عَهْدَ اللَّ الَّ

ولئِكَ هُمُ الْخاسِرُونَ 
ُ
رْضِ أ

َ
نْ یوصَلَ وَ یفْسِدُونَ فِی الْْ

َ
هُ بِهِ أ مَرَ اللَّ

َ
  ،رعد  ۀدر سور  .(27:  « )بقرهما أ
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هِ وَ لا ینْقُضُونَ الْمِیثاقَ فرماید: » نیز می  22و    21آیات   ذِینَ یوفُونَ بِعَهْدِ اللَّ ذِینَ یصِلُونَ ما   *الَّ وَ الَّ
هُمْ وَ یخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ  بَّ نْ یوصَلَ وَ یخْشَوْنَ رَ

َ
هُ بِهِ أ مَرَ اللَّ

َ
مفسران وصل و قطع را به    بیشتر«  .أ

کرده  ۀصل معنا  رحم  قطع  و  را  رحم  آیه  و  معنا    تنهااند  آیات  سیاق  ولی   ،اندنمودهدر 
تمسک به    ا بو  ند،  نکهمچون علامه طباطبایی آیه را فراتر از سیاق آیات معنا می مفسرانی

آب  وندکه خدا  را  ای هر گونه رابطه  ،اطلاق آیه آیه  ن دستور داده  ه  این  است در قلمرو 
از  آیت  (11/343  :1379)طباطبایی،    دانندمی اعم  پیمانی  گونه  هر  شیراری  مكارم  الله 

پیمان را جزو  و شرعی  عقلی  واجبفطری،  میهای  شیرازی،  دان الوفا  )مكارم    : 1374د 
بیرون    ،(10/185 نزول  آیه را از فضاى  تهرانی معنای  و مصادیق    آوردمیدکتر صادقی 

  ۀاینكه چون خداوند در پى طرح ارتباطات بدنازجمله    کند؛ میمتعددی برای صله بیان  
بُ و  است  مرکزاجتماع  با  اجتماعی  حرکت  یعد  باشد-ت  جامعه  رهبرى  مدیریت    -که 

  .دگیردربرمی  همراهی با امام معصوم و هچنین ولایت فقیه جامعه را  ،آیه  روازاین  شود؛می
 (310/ 15 :1365  )صادقی تهرانی،

هر عهدی که در    ؛ یعنیکندصورت عام معنا میعهد را به  ،تبیانشیخ طوسی نیز در  
 (6/243: 1402)طوسی،  .شود وفای به آن واجب استدو نفر بسته می میاناجتماع 

تُوا الْبُیوتَ مِنْ ظُهُورِها »فرماید:  میبقره    ۀمبارک   ۀسور  189آیه  در  خداوند  
ْ
نْ تَأ

َ
وَ لَیسَ الْبِرُّ بِأ

قی كُمْ تُفْلِحُونَ   وَ لكِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّ هَ لَعَلَّ قُوا اللَّ بْوابِها وَ اتَّ
َ
تُوا الْبُیوتَ مِنْ أ

ْ
اصل آیه در مورد افرادی    «.وَ أ

مواردی برای این آیه مطرح   ،گرچه در روایاتاشدند؛  ها وارد میاست که از پشت بام
است موارد  ،شده  این  نمی  ،ولی  تخصیص  را  آیه  ال   :زندمعنای  مورداًی»لكن  أشمل    «ۀ 

را    بیت اهل( روایاتی نیز ذیل آیه مطرح شده است که  3/92  :1365صادقی تهرانی،  )
  ایشانکه دیگران موظف هستند به ولایت  است، کسانی  عنوان ابواب الله معرفی کرده  به

 (1/177: 1412اقرار کنند و از این درها به درگاه الهی وارد شوند. )حویزی،  
قین آن را به آزادسازى برده معنا  یگرچه اجماع علماى فرا  ،آزادسازی بردهمورد  در  

در   که  -«هر رقبی شان در معناى »تحریدگاه اید  .ندرگذامیشان پا را فراتر  یولى ا  ،کردندمى
در زمان    -ق بارز انسان دربند را آزاد کردیگر از مصادید مصداقى دی صورت نبودن برده، با

)صادقى تهرانى،    .دهدرا معنا  ا پرداخت بدهى بدهكاران  یان و  یتواند آزادکردن زندانما مى
استعمال    ،( برخی از پژوهشگران معاصر245و    7/244:  1365،  ؛ همو212و    186  :1384

 اند و معتقدند طرح چندمعنایی در این آیهدهکردر این مورد نقد    را  از معنا   بیش لفظ در  
خود قرآن راهكار را بیان کرده است که    ،با حجیت شرعی سازگار نیست، چون در ادامه
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گرچه  اباید دو ماه روزه بگیرد. ضمن اینكه    ،اگر کسی شرایط آزاد کردن برده را نداشت
ولی به دلالت اقتضا، صحت شرعی آن متوقف بر این    است،  بدون قید آمده  ،منهؤ رقبه م

عتق رقبه    ،مملوک خودش باشد، در غیر این صورت  ،خواهد آزاد کنداست که آنچه می
 ( 238  :1395)بابایی،  .کندصدق نمی
آی »  ۀمبارک  ۀسور  4  ۀذیل  یسْتَضْعِفُ  قصص  هْلَها شِیعاً 

َ
أ رْضِ وَ جَعَلَ 

َ
الْْ فِرْعَوْنَ عَلا فِی  إِنَّ 

الْمُفْسِدِینَ  مِنَ  كانَ  هُ  إِنَّ نِساءَهُمْ  یسْتَحْیی  وَ  بْناءَهُمْ 
َ
أ حُ  یذَبِّ مِنْهُمْ  از    ،«طائِفَةً  مراد  مفسران  بیشتر 

گرچه با ظاهر آیه سازگار  ا این معنا    .انددانستهآزاد کردن دختران  را    «یستحیی نسائهم»
بردن حیا و عفت و آلوده کردن    ندکتر صادقی تهرانی از بیاما    ،است و مشكلی هم ندارد

و استحیاء النساء من  کند: »عنوان معنای دیگری برای استحیا مطرح میزنان و دختران را به
الإجباریة منزلیة و سواها، و من الحیاء إزالة لحیائهن فى الدعارات،  الحیاة إبقاء لهن بشأن الخدمات  

همچنین در    ( 22/293  :1365صادقی تهرانی،  )  «.فقد كانت هذه لهن استحیاء أشر من تذبیحهن
دهد،  می  جریان درگیری موسی با سحره را گزارشاینكه    از  پساعراف،    ۀسور  127  ۀآی

دکتر    .«سنقتل ابنائهم و نستحیى نسائهم و انا فوقهم قاهرونگوید: »می  اطرافیان  پاسخفرعون در  
.«  وَ نَسْتَحْیى نِساءَهُمْ« إبقاء لهن أحیاء و إزالة لحیائهن»نویسد: »می  این آیه چنین  بارۀصادقی در

 ( 11/255 همان،)
گلچینی از مواردی بود که واژگان قرآن حامل چند معنا در عرض    ،مطرح شد  آنچه
وجه جامعی  اند، در حالی که  رفتهکار  بهو در معانی متعدد در زمان واحد    هستند  یكدیگر 

 مطرح نیست. آنها  میان
 

 پذیری معنای الفاظ قرآن . توسعه3-5
در این    .شود،گاه در عرض هم هستندمی  معانی متعددی که برای الفاظ قرآن مطرح
هر یک مصداقی    که  نحویشوند بهجمع نمیصورت این معانی متعدد در یک معنای جامع  

ها را هنگام  مانند دلالت »إنحرَ« بر شتر قربانی کردن و دست  ؛ از آن معنای جامع باشند
در    که  مراتبی هستندمعانی در طول هم و به اصطلاح سلسه  ،گاه.  تكبیر نماز بالا آوردن

  ؛کلی مشكک مصداقی از یک معنای جامع خواهند بود  همچونمعانی متعدد    ،این صورت
. پیروی  3  ؛. اطاعت نكردن از غیرخدا2  ؛ها. نپرستیدن بت1مانند دلالت »لاتَشرکوا« بر  

مصادیق از معنای جامع عدم    ۀ . غافل نشدن از یاد خدا که هم4  ؛نكردن از هوای نفس
 ،پذیری الفاظ قرآن(، مراد از توسعه20:  1373)طباطبایی،    خضوع در برابر غیرخداست 



 

 

 

151 

نی
هرا

ی ت
ادق

 ص
کتر

ر د
نظ

ز م
م ا

کری
ن 

رآ
ی ق

لم
 ع

ت
جعی

مر
ی 

بان
م

 

  ۀشمول و توسع  ،دیگر نیست، بلكه مرادیك دلالت لفظی از قرآن بر چند معنا در عرض  
(  207  :1399)مهدوی راد، هادیان،  .  طولی لفظ در راستای همان معنای اولیه خویش است

 ثر و راهگشا باشد. ؤتواند ممی پذیرش این مبنا برای اثبات مرجعیت علمی قرآن  قطعاً
به پیامبرقرآن  معرفیعنوان  بهرا    صراحت  الهی  پیامبر  که  می  آخرین  کند 

حَدٍ مِنْ رِجَالِكُمْ وَ لكِنْ  »  :است  آوردهترین شریعت را برای مردم  کامل
َ
بَا أ

َ
دٌ أ رَسُولَ مَا كَانَ مُحَمَّ

هُ بِكُلِّ شَی  بِیینَ وَ كَانَ اللَّ هِ وَ خَاتَمَ النَّ پایان و خداوند متعال با علم بی .(40: « )احزابءٍ عَلِیماً اللَّ
امور در آینده آگاه است، پیامی جاودانه برای مردم بیان    ۀ مطلق خود که از جزئیات هم

این عالم در   پیش حقیقت قرآن    .کرده است نزول در  تعینی    از  خزائن الهی بدون هیچ 
پیدایش طبیعی در چارچوب نظام سبب    ۀمرحل  ل طی موجود بوده است و در فرایند نزو

( تجلی و نزول  77  :1401)سعیدی روشن،    .است  یافتهخاصی ظهور    ۀانداز  بهو مسببی،  
نحو تجافی که  نحوی است که اصل و حقیقت آن در خزائن موجود است نه بهقرآن به

آ از  باشداصل موضع  آملی،    . ن خالی  زبانی ویژ  ( 1/48  :1392)جوادی  قرآن    ۀ ظرفیت 
حتی در کتب لغت نیز در بررسی واژگان    .معنایی در آن راه دارد  ۀای است که توسعگونهبه

معنایی بیان شده   ۀتوانیم مواردی را پیدا کنیم که توسعمی  »واتسع فیه« ۀقرآنی از کلیدواژ
 (4/593:  1419 )ابن منظور، .است

نزول  هنگام  )سعیدی روشن،  واقع  ،قرآن  نزول  فرهنگ عصر  از  اثرپذیر  نه  نگر شد 
رو مفسر در مراجعه به قرآن باید دقت کند که الفاظ محدود قرآن، فكر  ازاین  ؛(74: 1401
بلكه متوجه    ، را محدود نكند و قرآن را در همان حد الفاظ محدود معنا نكند  شو ذهن

کند.  می  ای دارد و از حقیقت جاویدان قرآن حكایتباشد که این الفاظ بار معنایی ویژه
 معنایی الفاظ قرآن است.  ۀتوسع ، یكی از مبانی مرجعیت بنابراین

توسعه  می  یكی از مبانی مهم دکتر صادقی تهرانی در مرجعیت علمی قرآن را توان 
معانی    ۀ توسع  منظوربه  تا حد توان فكری خوددر این راستا  معنایی آیه دانست که  ۀ  دامن

)بابایی،   است  کرده  تلاش  تفسیر شریف  ایشان  (  45:  1395قرآن  موارد    الفرقاندر  در 
عنوان  بهمعنایی را    ۀ معنایی آیه را توسعه داده است و توسع  ۀ این مبنا دامن ۀواسطزیادی به

« )صادقی  الواسعةداب القرآن الفنى الخاص فى تأدیة المعانى  »  :کندمی  شیوه بیانی قرآن معرفی
 شود: می  معنایی اشاره ۀبه چند نمونه از توسع دامه ( در ا94/ 14 :1392تهرانی،  

  صرفاً   ،مراد از قتل نفسدر مورد اینكه آیا    «مَنْ قَتَلَ نَفْساً »مائده    ۀسور  32  ۀیل آیذ  .1
شخص   یک  است-است  کشتن  آیه  ظاهری  مصداق  نیز    - که  را  دیگری  موارد  یا 
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معنایی است و   ۀ شریفه دارای توسع  ۀآیاین  دکتر صادقی تهرانی    دیدگاهاز    گیرد.میدربر
موجبات تباهی انسان که  را چیزی  هر قتل فقط به معنی کشتن ظاهری نیست، بلكه  ۀواژ

نیز نقل    . از امام باقرگیردمحو کند، دربرمیاز روزگار    را  او  نحویبهرا فراهم کند و  
  نمودکه آن حضرت مصداق کشتن و زنده کردن را به ضلالت و هدایت معنا است شده  

 :1412)حویزی،    .ذلک تأویلها الاعظم«»  دانست:و در ادامه این معنا را تأویل عظیم آیه  
معنای قتل و حیات    بیتاهلگیری از روایات  دکتر صادقی تهرانی نیز با بهره  (1/619

هایی از کشتن و زنده کردن  عنوان نمونهداند و هدایت و ضلالت را بهمیتر  را گسترده
قتل الروح، إضلالا لها عن هداها، و إحیاءها    -إلى قتل الجسد  - و قد یعم القتل»کند:  معرفی می

 ( 8/306 :1365)صادقی تهرانی،   .«هدیا لها عن ضلالها
هر    ۀ( دربار8:  )تكویر  «وَ إِذَا الْمَوْؤُدَةُ سُئِلَتْ »  ۀبرخی از اندیشمندان معتقدند معنای آی  .2

ات و استعدادش  یح  ۀو شعل  ر فشار ستمگر کشته شدهیدست ستم و زهمستعدّى که ب  ۀزند
باشد،  خاموش   و  شده  شد.    سؤال بازخواست  دکتر    (3/179  :1362طالقانی،  )خواهد 

که اگر در زمان جاهلت    کندمیچنین تبیین  معنایی این آیه را    ۀصادقی تهرانی نیز توسع
کنند و بشریت  کردند، در زمان ما روح انسانی را خاموش میگور میدختران را زنده به

هل إنه أوحش  است: »   ی بدتر  بسیار این ظلم    سازند کهگرفتار میعد مادی و شهوانی  را در بُ
« )صادقی تهرانی،  .و أفحش، أم دفنهن فى الملاهى و الشهوات و الدعارات و ألوان العار و البوار 

1365: 30 /153 ) 
تفسیر    .3 در  طباطبایی  می  المیزانعلامه  مطرح  را  و روایتی  کلینی  عیاشی،  که  کند 

تَسْقُطُ مِنْ »  ۀمعنای آی  از امام صادق  اند که گقتنقل کرده  صدوق از ابوالربیع شامی
ةٍ فِی ظُلُماتِ   رْضِ وَ لا رَطْب و لا یابس إِلا فِی كِتاب مبینوَرَقَهُ إِلا یعْلَمُها وَ لا حَبََّ

َ
« را پرسیدیم، الْْ

تمام شدن خلقت از شكم مادر می  پیشای است که  سقط بچه  ،فرمود: ورقه افتد و  از 
ماند  فرزندی است که زنده می  ،است و رطب  رحم  ،های زمین»حبّه« فرزند است و تاریكی

)طباطبایی،    .اینها در کتابی آشكار است  ۀ شود و همای است که سقط میو یابس بچه
روایت  7/148  : 1379 این  نقل  از  پس  علامه  آیه  ا  فرمایدمی(  ظاهر  با  معنا  این  گرچه 

هرچند  دلیل نادرستی روایت نیست؛ زیرا  ،ولی این گونه مطابقت نداشتن ،مطابقت ندارد
آیه    اما  ،فهمدعرف از ظاهر آیه این معنا را نمی ممكن    .منافات ندارداین معنا با ظاهر 

پس اگر سند    ،باشد  ناست معنای یادشده از معانی باطنی آیه و از باب توسعه در معنای آ
 توان استناد به آن معنای یادشده را نیز معنا و مراد آیه دانست.  می ،روایت صحیح باشد
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رباط  »  ۀمعنایی استفاده شده است کلم  ۀاز توسع  الفرقانكى دیگر از مواردی که در  ی  .3
الْخَیلِ : »است  ه یآاین  ل  یذ  «لیالخ باطِ  ةٍ وَ مِنْ رِ وا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ عِدُّ

َ
(  60:  )انفال   «وَ أ

 ۀرا به هممسأله  ن  یشان ای ولی ا  ،های ورزیده استبه معنای اسب  «رباط الخیل»گرچه  ا
و مهما كان الرمى یومئذ بالنبال قضیة الظروف  م داده است: »یبازدارنده تعمزات  یسلاح و تجه

یعم كل رمى برى و بحرى و جوى بمختلف وسائله    -و بعد توسع الأسلحة  -و الإمكانیات، فهو الیوم 
 (12/276: 1365)صادقی تهرانی،  «.المستطاعة أتوماتیكیة و سواها

آیات مطرح شد از  ذیل هر یک  نتیجه    ،با دقت در معانی متعددی که  دست  بهاین 
 . گیرددربرمیآن موارد را    ۀگیرند که هم می  آید که این معانی ذیل یک معنای جامع جایمی

 
 بیت اهل. الگودهی روایات تبینی 3-6

تبیین اهلیكی دیگر   در    بیت از مبانی مرجعیت علمی قرآن، الگودهی روایات 
  : شده است  یگر همه چیز معرفبیان  ،یکتاب الهن  یعنوان آخرقرآن به  .تفسیر قرآن است

لْنَا عَلَیكَ الْكِتَابَ تِبْیاناً لِكُلِّ شَی» ن  یست که در این  یزیچ چی هبراین اساس،  (  89)نحل،  .«ءٍ نَزَّ
که    کتابین  یچن  .«لا یابس الا فی كتاب مبین  ولا رطب و»  :کتاب موردتوجه قرار نگرفته باشد

بدون    ،انسان  یها نسل  ۀاز همید با توجه به نینازل شده است، بات  یبشر  ۀ ت همیهدا  یبرا
  سویی از   .شه جاودان باشدیهم  یبرا   بندد تاکار  بهرا    ی، دستورات جامعیت زمان یمحدود

  (599/ 2:  1407  ،کلینیکه علم اولین و آخرین )  است  کید شدهأت   بیت در روایات اهل
  سوی دیگرو از    است  ( در قرآن آمده1/50  همان،ن محتاج است )ه آهر آنچه بشر بو  

  ۀ رو شیوازاین  .توانیم علوم را از قرآن استخراج کنیمناقص است و نمی ،درک ما از قرآن
اهل شیوگونهبه  بیتتفسیری  بیانات خود  در  که  است  به    ۀای  را  قرآن  از  استنباط 

مرجعیت علمی قرآن توجه به  ین شاخص در معرفیترمهم بنابراین  .آموزندمی  شانپیروان
  ، ن«یكم الثقلی تارک ف ی ان »انّیبا ب . حضرت رسولاست بیتروایات تبینی اهل

قرآن معرفی    عنوان عدلِرا به  ت یبرا کنار هم قرار داد، و اهل  تیبقرآن و اهل
ن و  ییدار تبعهده  تیب اهل  باشد،   در قرآن به کار رفته  ی ات و رموزی اگر کل  فرمود.

پیامبر و امامان را    ۀقرآن، وظیف  زیرا  ؛(452/ 16  :1365)صادقی تهرانی،    هستندر آن  یتفس
معارف  و  توضیح   إِلَیهِمْ لِتُبَیِّ »  ه است:معرفی کرد  خودتبیین  لَ  نُزِّ مَا  اسِ  لِلنَّ )نحلنَ   »  :44).  
 در فهم معارف قرآن را نباید نادیده گرفت.  بیتنقش تبیینی روایات اهل بنابراین
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ولی به روایات    بنامد،قرآن و سنت  بهتفسیر قرآنرا  تواند تفسیر خود  چگونه کسی می
نویسندگان تفسیر    .آیدمیشمار  بهنوعی تهافت یا غفلت    ،این خود  .توجه نداشته باشد

صادقی تهرانی با نگاه روش  قرآن همچون علامه طباطبایی و شاگرد ایشان دکتر  بهقرآن
)اسعدی،    اند.کار بردهبهیابی از آیات قرآن را  دلالت  ۀشناختی و تعلیمی به روایات، شیو

1392:  32 ) 
به روش تعلیمی، کلیات علوم را    علامه طباطبایی معتقد است قرآن همچون معلمی

بیان مردم  شیومی  برای  این  و  تكرار  ۀکند  بارها  را  خود  در  می  تعلیمی  شاگرد  تا  کند 
  برای پیامبر اکرم   ،بر این  افزون(  18/ 4:  1379)طباطبایی،  .  یادگیری آن کامل شود
صادر شده   بیتروایاتی که از اهل  ۀ، به این معنا که همهستندنیز شأن تعلیمی قائل  
آسان کردن راه و نزدک کردن  شان  هدفد و  نتعلیمی دار  ۀبلكه جنب   ،است، تعبدی نیستند

نه است  کننداینكه    مقصد  مقصد  خلق  و  طریق  ایجاد  علامه  3/85  همان،).  بخواهند   )
با توجه الگویی    ندو معتقد   دانندمیر آموزشى مخاطبان  یروایات را در جهت فهم و تفس 

ت  ی ر کفایى براى فهم و تفسیتنهااند، قرآن بهدر تفسیر قرآن ارائه کرده  بیت که اهل
ازاین3/87و    1/11  همان،).  کندمى اهلرو روش(  تعلیمی  را    بیتهای  در روایات 
 عنوان یكی دیگر از مبانی مرجعیت علمی قرآن مطرح کنیم.توانیم بهمی

قرآن از  تفسیر  برخی  در  قرآن  به  تفسیری  روایات  نسبت  معاصر  را    الفرقان پژوهان 
متونی جهت آموزش تفسیر    ۀمثابتفسیر تعلمی، تفسیر آموزشی و تربیت فهم قرآن و به 

(  15:  1395)ایازی،    .قرآن معرفی کرده و برای آنها نقش الگودهی در تفسیر قائل هستند
( و 31  همان،دانند )نه و شاهد و نه تعبد مییعنوان قرر را بهیى در هر دو تفسیبحث روا

توان قرآن را فهمید.  دانند که بدون آنها نیز میروایات تفسیری را روایات تعلیمی می  بیشتر
تعبدی دارند که مورد خاصی را    ۀاند جنبروایاتی که در تفسیر آیات وارد شدهبرخی از  
آنها دست کشیدکنند و نمیبیان می تعلیمی    ،از روایات تفسیری  بسیاریولی    ،توان از 
 (  71 :1400)اسعدی، . هستند

تفسیر  دکتر صادقیگرچه  ا تفسیر قرآنخود    در  استفاده کردهبهاز روش  ولی   ،قرآن 
پیداستکه  چنانهم تفسیر  این  نام  بهر  ،از  نیز  روایات  برده  ۀاز  آنها  فراوان  و  در  اند  را 

فظاهر الكتاب المستقر  . »اندمعنایی آورده  ۀتأیید دیدگاه تفسیری یا در جهت توسع  راستاری
غیر    -و لأقل تقدیر  -فضلا عن نصه، یفید العلم، و كذلك السنة القطعیة و هى الملائمة للكتاب أم

و لا ظاهرا مستقرا  له لا نصا  تهرانی،  المخالفة  )صادقی  از  7/208:  1365«.  مؤلف(    دیدگاه 
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مخالفت    ظاهر قرآن  با نص و  کمدستا  ی  است  ه که با کتاب موافقیسنّت قطع  الفرقان
 .کندعلم مى  ۀافاد ،قرآنهمچون  ،نیست

آورد    دستبهد از راه عرضه بر قرآن  ی ات را بایت روای معتقد است حجدکتر صادقی  
بر اساس این  ایشان  ( 1/20  همان،)  رسد.سنت بودن آن به اثبات مى  ،لهین وسیه او فقط ب

کند و گاه به آن با ظاهر قرآن رد می  تمخالف   ه سببگاه روایات صحیحی را ب  ،نظریه
قرآن   با  موافقت  جهت  به  ضعیفی  عق5/299  همان،)  .دارد  توجهروایت  به  دکتر    ۀدی ( 

 ( 12 :1412، همو). قرآن است ،نىیهاى دعرصه ۀمحور اصلى در هم صادقی،
گاه سنت را نه  یایشان جا  .بسندگان متفاوت استصادقى به روایات با قرآن  دکترنگاه  

دهد و روایات  توجه قرار میر قرآن موردین، بلكه حتى در تفسیات دی ئتنها در بیان جز
با قرآن موافق باشندرا  صحیح     .داندهمچون وحی صادرشده از سوى خداوند می  ،که 

صادقی به    دکتر  واردآفت  سببصرفاً  و    شده  هاى  موافقت  شرط  روایات،  نقل  ا  یدر 
را در پذ دست با قرآن    : 1365،  همو)است.    رش روایات لحاظ کردهیکم عدم مخالفت 

)صدقى،    دانندحكم رجم و قتل مرتد را حكمی خرافی می  ،قرآنیوناینكه    رو با( ازاین1/17
حكمی   ،(521  :1324 را  آن  قطعیه  روایات  به  استناد  با  تهرانی  صادقی  دکتر  اما 
 ( 6/346: 1365)صادقی تهرانی،  . اندالاجراء دانستهواجب
وجود  مشكلاتی که برای روایات در طول تاریخ به  سبببه    دیدگاه دکتر صادقیاز  
اطمینان پیدا کرد و   بیتاهلتوان به صدور روایات از  به این راحتی نمیاست،  آمده  

روایتی صحیح است  باشد  ،السندممكن  سنت    میان  بنابراین  (22  :1392،  همو).  جعلی 
  به همین خاطر نیز (  21و    1/20  :1365،  همو)وجود دارد.    فاصله زیادی  ،ه و روایاتیقطع

سنت  و روایات زیادی از منابع اهل  دهند نمیتعصب نشان    ، ایشان در نقل روایات صحیح
اینكه با ظاهر آیات در   سببروایات زیادی را هم به  ایشان    ، افزون بر این  کنند.مینقل  

ن راه برای فهم متن قرآن که  ی( نخست 5/299  همان،. )اندمردود دانسته  ،اندتعارض بوده
نزدیترمطمئن و  راهیترکین  میبهها  ن  درآِیدشمار  براى  قرآن  خود  از  استفاده  افت  ی، 

و روایات    دهدقرار میمباحث را قرآن    ۀرو ایشان محور همازاین  ؛نده استیمقصود گو
 ( 14  :1412، هموداند. )حجت می ،را بر محور قرآن
اما با توجه    ، تهرانی با اینكه از روایات نیز در تفسیر خود بهره برده استدکتر صادقی  

حیطۀ  به مشكلات   در  سندی،موجود  تصحیف،    روایات همچون ضعف  معنا،  به  نقل 
نمیبهغیره    و  تحریف را  برایراحتی روایات  نیستآنها    پذیرد و  قائل  ،  همو)  حجیتی 
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( مگر اینكه اطمینان حاصل شود یا روایات را بر قرآن 13/156  ،107  و  11/106:  1365
عنوان  به  بیت اهلاز روایات    ،در این صورتاطمینان یابد،  آنها    و از صدور  عرضه کند

هیچ  براین اساس به  ( 1/39  و  12/ 12  همان،گیرد. )گر معارف قرآنی بهره مین و روشنبیِمُ
 بسندگان برشمرد. قرآن  ءتوان ایشان را جز نمی وجه

مفاهیم    ،خوبی استفاده کنداز ظرفیت واژگان قرآن به  کوشیده استدکتر صادقی تهرانی  
بستر طبیعی و گسترد را در همان  تا جایی که ممكن است  ۀواژگان  و   ،خود معنا کند 

میرا  مواردی   واژه  آن  محدودیت  موجب  بگذاردکه  کنار  (  46  :1395)بابایی،  .  شود 
ق شده  یدگرا حمل بر جرى و تطبیات تحدیحجم مواردى که روادر این تفسیر  رو  ازاین

،  25/299  ؛ 1/252  :1365صادقی تهرانی،  )  .باشدمیر  ی گر تفاسیشتر از دیاست، به مراتب ب
  ؛ 66،  163،  182،  260،  280  :32/30،  378،  28/438  ؛305،  27/462؛  55،  26/300  ؛273
29/65 ،115 ) 

شود که قرآن در بیان  برداشت می چنین  دکتر صادقیهای از برخی عبارت و مصاحبه
صرفاً  به روایات    . مراجعهاست حتی روایات  نیاز از هر چیزی  مرادات خود مستقل و بی

و  به سبب مانده است  بر قاصرین مخفی  اموری است که  ذات قرآن   گرنهواضح شدن 
و ما تفسیر السنة للكتاب الا إیضاحا لما أجمل على القاصرین  »  :در دلالت ندارد نقص و کوتاهی  

و انما هى كظل  » (1/24 همان) .«لا لقصور فى دلالات الكتاب، فانها بینات حتى فى المتشابهات
تفسیر    هنگام در عمل و  ایشان  ( اما  22همان،  )  «.و هامش یوضّح منه ما خفى على القاصرین

تفسیری راقرآن در برخی موارد  هرچند    اند؛ نمودهروایات ارائه    ۀ بر پای  کاملاً   ، مباحث 
که در جایگاه خود موردبحث قرار خواهد    است روایات مطرح شده    ۀمطالبی بدون ملاحظ 

 گرفت. 
 

 گیرینتیجه
مرجعیت و مبانی فكری  مسألۀ    بارۀدیدگاه دکتر صادقی تهرانی در  پژوهش،در این  

 مشخص گردید.و تفاوت خروجی کار ایشان با دیگر مفسران    بحث و بررسی شد ایشان  
 :دهدمیپژوهش نشان این های  یافته
و در تفسیر    دکتر صادقی بوده استهای علمی  مرجعیت علمی قرآن یكی از دغدغه.  1

مبانی  الفرقان اساس  کردهبر  اتخاذ  مرجعیت  برای  که  مرجعیت  اندای  اثبات  در صدد   ،
 .اندبرآمده
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ولی توجه به روایات  است،  قرآن شهرت یافتهبهتفسیر قرآنگرچه سبک ایشان به ا. 2
  ی ت ا آیات، روایبسیاری از  که ذیل    نحویفكری ایشان بسیار پررنگ است، به  ۀدر منظوم 

پاورقی  را   میدر  را  نمی  روازاین؛  کنندبیان  ایشان  قرآن  جزوتوان  و  بسندگان قرآنیون 
 برشمرد.

از  .  3 مبانی  ترمهمیكی  اندیشین  در  روایات    ،ایشان  ۀمرجعیت  جایگاه  به  توجه 
توانند مفسر را در فهم و تفسیر  داند که میالگویی می  ۀمثاباست که آنها را به  بیتاهل

  ، دهنددر تفسیر قرآن ارائه می  بیتتواند با الگویی که اهلقرآن یاری کنند و مفسر می
کنند را طی  استقلالی    بنابراین  .همان مسیر  ایشان  منظر  از  قرآن  بلكه  نیستمرجعیت   ،

 کند.اثبات می بیت به انضمام روایات تبیینی اهلمرجعیت را 
بر اساس مبانی دکتر صادقی تهرانی، ایشان به مرجعیت حداکثری نسبی قرآن قائل  .  4
تمام ظرفیت قرآن   ،اند، به این معنا که آنچه تاکنون از آیات قرآن استفاده شده استبوده 

 تواند از ظرفیت قرآن بیش از گذشته بهره ببرد.نیست و مفسر بر اساس راهكارهایی می
 توان از جاودانگی و جامعیت موضوعی قرآن نام برد.از مبانی دیگر ایشان می. 5
تهرانی  .  6 مبانی موردپذیرش دکتر صادقی  از  الفاظ قرآن« یكی دیگر  معنایی  »چند 
 است. 
  ۀ »توسع  به   توان باورایشان را می ۀین مبانی مرجعیت در اندیشترمهمیكی دیگر از  .  7

 معنایی الفاظ قرآن« برشمرد. 
  کوشد میداند و  ی نیازهای عصری جامعه میپاسخگودکتر صادقی تهرانی قرآن را  .  8

 را از قرآن کشف کند.   مسائلپاسخ 
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