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Abstract 

The commentators have interpreted the Quranic phrase “I blew into it 
from my spirit” in such a way that in one of them the additional 
compound “spiritual” is considered a formal addition and in the other a 
real addition. The first interpretation belongs to Allama Tabataba’i (may 
Allah have mercy on him) and the second one belongs to Allama 
Muhammad Taqi Ja’fari (may Allah have mercy on him). In general, we 
can state two types of the main addition in the phrase “spiritual”: 

1. Formal adverb of merit; 2. Formal adverb of non-merit (real adverb), 
which itself is divided into two other types: 1. Formal adverb of non-merit 
existential (real existential adverb); 2. Formal adverb of non-merit 
expedient (real expedient expedient). 

In transcendental wisdom, after establishing the direct connection between 
the effect and the cause, a rational explanation of causality and the 
personal unity of existence is formed; therefore, with the disappearance of 
the true existential duality between the necessary and the impossible, there 
will be no place for existential contrast and similarity, and objectivity, as 
commonly held, is fundamentally false due to the limitation of all 
existential determinations in the system of transcendental wisdom. 

Therefore, the only explanation consistent with Sadra'i principles would be 
the relationship of Tash'ani, which Allama Muhammad Taqi Ja'fari's 
interpretation of the Quranic phrase "I Breathed into Him of My Spirit" is 
consistent with the Tash'ani analogy. 
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However, Allamah Tabataba'i's (RA) interpretation of this Quranic phrase 
cannot be considered as supporting the similarity of God Almighty and 
man in the system of transcendental wisdom. The apparent explanation of 
Allamah Tabataba'i's (RA) interpretation in Al-Mizan does not support the 
similarity of God Almighty and man, but his legal theory is based on the 
similarity of similarity, which is not incompatible with Allamah's 
interpretative theory. 

Keywords: Formal addition, real addition, credit addition, tashān, tashān 
assimilation, existential assimilation 
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  هیخالق و مخلوق در قرآن و حکمت متعال تیسنخ ۀألمس یقیتطب یبررس
تُ ف  »  یۀاساس آبر

ْ
نْ رُوح  ینَفَخ  «یه  م 

 *(یجعفر یو علامه محمدتق ییعلامه طباطبا ری: تفسیمورد ۀ)مطالع
1ّجیدّظهیریدمیّ س

ّ:ّدهیچک

خْتُ فِی» یمفسران، عبارت قرآن َ  یاض ا  بی از آنه ا ترک یک یاند که در ‎کرده ریرا به شکل تفس «هِ مِِْ رُوحِ ن َف 
نخس ت مهلق ب ب ه ع م ه  ریدانس هه ش ده ا. تف تفس  یق یحق ۀاض ا  یگر یو در د یفیتشر  ۀاضا  «یروح»

 ۀدوع نوع اض ا  توان یم یطور کق )ره( ا.تف به یجلفر  یاز آن ع مه محمد تق ی)ره( ا.ت و دوم ییطباطبا
)اض ا ه  یاعهب ار  ری غ یفیف اض ا ه تش ر 2 ؛یاعهبار  یفیف اضا ه تشر 1مطرح کرد:  «یروح»در عبارت  یاصق
)اضا ه  یوجود یاعهبار  ریغ یفیف اضا ه تشر 1: شود یم میتقس گرینوع دوم به دو نوع د نی( که خود ایقیحق
پ   از  هی (ف در حکم ت مهلا یتش ان یقیحق ا ه)اض یتشان یاعهبار  ریغ یفیف اضا ه تشر 2(؛ یوجود یقیحق
 رو نی زاا رد؛یگ‎یوجود شکل م یو وحدت شخص تیاز عق یتشأن نییبودن ملقول به عقت، تب ا ربط‎نیع تیتثب

نخواهد داشت و  ییجا یوجود تیو .نخ نی، تبایواجب و ما.و  انیم یقیحق یوجود تیر هن دوئ انیبا از م
از  ه،ی حکم ت مهلا  ۀدر منظوم  یوج ود ن اتیتل ۀهم  تیمح دود لید  بهمواطاه،  عیبه حمل شا زین تینیع

ع م ه  ریخوه د ب ود ک ه تفس  یتش أن ۀرابط  ،ییصدرا ی.ازگار با مبان نییتنها تب نیا.اس باطل ا.تف بنابرا
ع م ه  ری.ازگار ا.تف ام ا تفس  یتشأن تیبا .نخ «یمن روح هینفخت  » یاز عبارت قرآن یجلفر  یمحمدتق
 ۀخداون د مهل ال و انس ان در منظوم  یتش أن تیبر . نخ ید یمؤ تواند‎ینم یعبارت قرآن نی( از اره) ییطباطبا

خداون د  یتش أن تیب ر . نخ ید یمؤ زانی)ره( در ا مییع مه طباطبا ریف ظاهر تفسدیشمار آ به هیحکمت مهلا 
ع م ه  یر یتفس  ی ۀا.ت ک ه ب ا نظر  یتشأن تیبر .نخ یمبهن شانیا یحکم یۀاما نظر  ست،یمهلال و انسان ن

ّفستیا جمع ن‎مانلة

 فیوجود تی.نخ ،یتشأن تیتشأن، .نخ ،یاعهبار  ۀاضا  ،یقیحق ۀاضا  ،یفیتشر  ۀاضا  :هاّدواژهیکل
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ّدرآمد

بررسی تطبیقی نگاه قرآن به یک موضوع و نگاه فلاسفه به همان موضوع و همچنین مقایسۀ  
های عقلی ‎پاسخ قرآن به یک مسئله و پاسخ فلاسفه به همان مسئله، ما را در تحلیل بهتر یافته

دربۀار  نسۀبو واجۀ  و ممدۀن در . رساند ‎جرح و تعدیل آنها یاری میو در صورت لزوم، 
مباحث مربوط به علیو در میان فیلسوفان بزرگ مسلمان، تحۀو عنۀاوین 

( سۀننانی مطۀرح هۀده 035-072: 5831سۀینا ، ‎)ابۀن 
از  و امۀام ممینۀی)ره( 5یی)ره(علامۀه بباببۀا عبارات فیلسوفان معاصر، همچوندر  اسو.

 ؛ همو،37: 5871، بباببایی) هده اسوبه سننیو علو و معلول تعبیر مناسبو و تلائم، 
این نگاه فیلسوفان بۀه بۀاور وروهۀی از اندیدۀمندان  (. 881: 5835؛ اردبیلی، 511: 5870

از اندیدۀمندان )سۀیدان،  عنۀوان نمونۀه در آرۀار یدۀی‎مسلمان با نگاه قرآن تطابق ندارد. بۀه
 علیو بر سه پایه استوار اسو: ( با همین نگاه آمده اسو که اصل5830
کلیو؛ بدین معنی که هر موجودی یا علۀو اسۀو یۀا معلۀول )در ایناۀا یۀا یۀای  .5

 النلو اسو یعنی هیچ موجودی نیسو که نه علو باهد و نه معلول(.‎مانعة
 د(ویر را دربرمی معلول هم و علو )هم؛ ضرورت .2
نحوی در علو هسو، چون یک ‎یعنی هر کمالی که در معلول هسو به؛ سننیو .8

 هود.‎قاعد  کلی فلسفی داریم که فاقد هیء معطی هیأ نمی
سۀۀننیو، کۀۀه ن ریۀۀ  فیلسۀۀوفان و ن ریۀۀ  ابتۀۀدایی  نویسۀۀنده ایۀۀن مقالۀۀه معتقۀۀد اسۀۀو

کنۀد کۀه ‎درسو نیسو. البته نویسند  ارر تصۀری  مۀی نقلی لحاظ به صدرالمتألهین اسو،
 ن ری  ایدان .اسو عینیو که هود می منتهی عرفا ن ری  همان به ن ری  نهایی صدرالمتألهین

کوهد ابطال دو ن ری  سننیو و عینیو را با ادل  نقلی و عقلۀی  کنند و می می مطرح تباین را
 (5833و  5830ندان دهند. )نک: سیدان، 
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ی   : »سۀور  مبارکۀه   70سور  مبارکۀ  حاۀر و آیۀ   03آی   ََ   ََ ِِ ی
خْیتُ فِیی  فَ َ هُ وَن َف   هِ مِِْ رُوحِ ت ُ

ی ِ ِ  ََ عُی   هَُ   دم،یدم او در مود روح از و بپردامتم اسدلتش از چون که دیباه متوجه»؛ « نَ ی  فَََ
(، کۀه دقیقۀا  887؛ج: 5871)ترجمه برورفته از: بباببایی، « دیفتیب ساده به شیبرا همگی

هود مداونۀد از روح ‎مداوند و انسان دلالو دارند. مگر میاند، بر سننیو میان ‎تدرار هده
 مود بر انسان افاضه فرماید و میان او و انسان، ملائمو و مناسبو و سننیتی نباهد.

ك، یو به اصالو وجود و تدۀدیاز اصالو ماه یرازین هیصدرالمتأله یر تطور فدریس
ش یدۀان در آرۀار مۀوی(. ا111-108و  13؛ج: 5871،  یآمل یبوده اسو )جواد یتدامل
ش از یافته اسو که آنچۀه پۀیقو دسو ین حقیبه ا یو عقل ید با سلوك عملینما‎ی  میتصر

، یرازیاز هئون اوسو )هۀ یا هأنیاز ابوار او  یاند، اصل و معلول بور دهینام‎ین علو میا
ن در حدمۀو بۀوده اسۀو یك وجود، متناس  متوسۀطی( و مباحث او در تدد013: 5818
او وحۀدت  یی  نهۀایۀ(. بنۀابر تصۀری  مۀود ملاصۀدرا، ن ر75؛ج: 5871، یآملۀ ی)جواد
، نه در بول و نه در عرض یتناهیطِ لایلِ بسیوجود اسو که بر اساس آن، وجود اص یهنص

سۀتند؛ ین یپذیرد و کثرات، جز ظهۀورات و جلۀوات آن وجۀود هنصۀ یو نمیریش، غیمو
و به تدأن، یل علیتبد یعنین یو پرتو آن و اا و امواج آن یا عطر و رایح  آن یا نور یهمچون در

های برهانی حدمو ‎(. بنابراین با توجه به یافته035؛د: 5871  یآمل ی)جواد یظهور و تال
توان وفو میان انسان و مدا سننیو برقرار اسو، اما نه سننیو وجۀودی بلدۀه ‎متعالیه می

 .سننیو تدأنی
ّ.ّبیانّمسئلۀّتحقیق1

اسو که سننیو در ن ام فدری صدرایی چه مناسبتی با نگاه قرآن  مسئل  مقال  پیش رو این
نَفَنْۀو  »رساند، تعبیر ‎دارد. مهمترین عبارت قرآن که سننیو مداوند متعال و انسان را می

وحِ یفِ  ، واژ  مناسبو و تلائم میۀان مداونۀد متعۀال )جۀل و یلیاسو. در نگاه تحل« یهِ مِنْ ر 
دارد. آیا مناسبو باید مناسۀبتی وجۀودی باهۀدگ اوۀر مناسۀبو از یق نیعلا( و انسان، به تدق

؛ 853و 077 ،518: 5870، وۀوییم )بباببۀایی‎وجودی باهد به آن سننیو وجۀودی مۀی
یابد که با دو  (. مناسبو وجودی میان دو هیء زمانی معنا می513و  517: 5837، عبودیو

ایی و حدمۀو متعالیۀه چنۀین وجود حقیقی سر و کار داهته باهیم . حال آیا در فلسف  صدر
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مناسبتی میان واج  و ممدن وجود داردگ اور پاسخ، میر اسو، آیا نوع دیگری از مناسۀبو 
مدن ر ملاصدراسو یا وی به عینیو واج  و ممدن اعتقۀاد دارد و یۀا بۀالاتر حتۀی آنهۀا را 

ان مۀدا و داندگ قرآن چه نگاهی به نسبو میان مدا و ملق داردگ آیا به سننیو می‎متباین می
دهدگ فهم آموز  قرآن در پاسخ بۀه ایۀن  منلوقات معتقد اسو یا میان ایدان بینونو قرار می

کنۀد مسۀیر تۀلاق عقلانۀی و ‎مسئل  مهم و تطبیق آن با نگاه حدمای متعالیه به ما کمک می
 برهانی بدری را هر چه بیدتر قرآنی کنیم. 

بط  واج  و ممدن باید به موارد ذیل برای فهم دقیق نگاه حدمای متعالیه در پاسخ به را
 توجه نمود:

 ؛5871 آملۀی، )جوادی تبدیل علیو به تدأن و علو و معلول به واج  و هأن آن .1
 (؛122 الف:

 (؛131غیرتولیدی بودن رابط  علو و معلول در حدمو صدرایی )همان:  .2
 توجه به دو نوع متفاوت عینیو )عینیو به حمۀل هۀایم موابۀاه و حمۀل حقیقۀو  .3

 رقیقو(؛و 
 توجه به دو نوع متفاوت تباین )بینونو وصفی و بینونو عزلی(؛ .4
 توجه به دو نوع متفاوت سننیو )سننیو وجودی و سننیو هأنی(. .1

ّ.ّتحلیلّمفهومیّسنخیت2

سننیو در آرای فیلسوفان مسلمان به معنای نوعی رابطه میان علو و معلول اسو به وجهی 
رتبط اسو. اما نوعِ این ارتباط، جای بحث دارد. برمی که بدانیم کدام معلول با کدام علو م

ویرنۀد. در  کنند و بۀه فلاسۀفه اهۀدالِ تدۀبیه می‎های سننیو، مدابهو را درک می‎از مؤلفه
کوهند اربۀات کننۀد هۀیچ نۀوع مدۀابهتی در حقیقۀو  ای در دفاع از فلاسفه می‎مقابل، عده

از کمالات واج  را داراسو، نه  ای‎سننیو مندرج نیسو. این وروه معتقدند ممدن، رقیقه
داننۀد ‎هود که اور هیچ مدابهتی نیسو، از کاا مۀی حقیقو آن. حال این پرسش مطرح می

 5رابطۀه . هم5توان لحاظ نمود: ‎چه کمالی رقیق  چه حقیقتی اسو. سننیو را به دو معنا می
                                                                                 

 ف یلنی دو پدیده با پدیدۀ واحد .ومی رابطه داشهه باشندف 1



 

 

بررس
ّی

تطب
قی

ّی
مسأل
ّۀ

سنخ
ی

ّت
تّمتعال

خالقّوّمخلوقّدرّقرآنّوّحکم
ّهی

س
براسا

آّ
ّّیۀ

«
تُّفِیهِّمِنّْرُوحِي

خْ
نَفَ

»ّ
س یّ 

دمج
ّدی

ظه
رّی

 ی

961ّ

 . مربوط بودن یک پدیده به دیگری.0بودن دو پدیده؛ 
توان از قید مدابهو رها هد، بلده باید نگران ارتباط وجودی ‎نمی برای هر دو معنای فوق

و حقیقی بود، وورنه ارتباط اعتباری و غیروجودی از جمله هباهو تدأنی، مدۀدلی ایاۀاد 
 تواند باهد: رو سننیو دو وونه می‎این‎کند. از‎نمی

 سننیو وجودی/ حقیقی/ مارجی؛ .1
 سننیو تدأنی. .0

بهتر اسۀو « تعرف الاهیاء باضدادها او باغیارها»باب برای درک بهتر مفهوم سننیو از 
دو واژ  مقابل آن یعنی تباین و عینیو را نیز تحلیل مفهومی کنیم. دربۀار  تبۀاین بایۀد وفۀو 

بینونۀو اند: بینونو عزلی و بینونۀو وصۀفی.  فیلسوفان مسلمان دو نوع تباین را بررسی کرده
آنهۀا بۀر قۀرار اسۀو و هۀیچ  میانیی کامل یعنی انفداک و جدا ؛عزلی میان مالق و منلوق

هیچ حقیقتی جز دریا نیسو و مۀوج را در تیییۀر  ،. در مثال موج و دریاوجود نداردای ‎رابطه
گ ضۀمن ایندۀه جداسۀواز دریۀا  کنیم. حال آیا موج‎حالات همان حقیقو واحد اعتبار می

های منتلفی دارد.  هکه جلوولی با یک حقیقو سروکار داریم  ،دریا ،موج اسو و دریا ،موج
 میانیعنی  ؛بینونو عزلی در بینونو وصفی هم ساری و جاری اسو این اسو که مهم  ندت

وجود جدایی  ،حقیقو علم که صفو مالق اسو و علم که وصفی از اوصاف منلوق اسو
آیۀا  ،هۀود‎حقیقتی دارد که هم به مالق و هم به منلوق نسبو داده مۀی ،. بالامره علمندارد
حقیقتی اسو کۀه هۀم بۀر موضۀوع  ،وجود مانندبینونو عزلی اسوگ علم هم  ،ن دوای میان

حقیقۀو علۀم یۀک  ،بینونو وصۀفی براساسِ  هود.‎مالق و هم بر موضوع منلوق حمل می
ای و ‎سۀایه ،هۀود‎و آن علم که بر منلوق حمل می وجود داردنزد مالق  کهز بیش نیسو یچ

در همۀین حۀد ارتبۀاط،  ،بینونو عزلۀیبراساسِ  اما ،ای و حالتی از آن حقیقو اسو رهحه
هیچ حقیقتی نزد مالق و حالتی از آن که  بر منلوق  میانو  وجود داردن و تطور و تره  أتد

 کامل نیسو.  جدایی ،حمل باهد قابل
انفدۀاک »یعنی هیچ ارتبابی نیسو. امۀا  ؛دانیم‎سادوی می‎را به «انفداک هسو»معنی 

نۀوع و کیفیۀو رابطۀه  ،یو رابطه نیاز دارد. در نفی بینونو عزلۀیبه تبیین نوع و کیف ،«نیسو
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که  نفس‎قائم به نه وجودی ،یم این اسو که این رابطهیتوانیم بگو چیسوگ تنها چیزی که می
اوۀر حقیقۀی و وجۀودی  ،دعوا بر سر حقیقۀو اسۀو. تدۀبیه  اسو. هم الربطی‎تدأنی عین

کنۀد. آدمۀی  مددلی ایااد نمۀی تدأنی نیتدبیه اعتباری و ذه ورنهو اسو ساز مددل ،باهد
داند که ‎‎ولی می ،از علم دارداعتباری در ذهن مود  همچنین «.م اسوعالِ  ،مدا»داند که  می

دهۀد،  اسو و به منلوق نسبو میحقیقو علم نزد مالق اسو و آنچه او اعتبار ذهنی کرده 
از  ،این رهحه و سایه حال . درعینتنها سایه و رهحه و حالو و بوری از حقیقو علم اسو

بۀه غذا همان رایحۀه باهۀد، اور  ،غذا و مود غذا  رایح مانند ،همان حقیقو هم جدا نیسو
هم نیسۀو، بلدۀه همۀان غذاسۀو کۀه  منفک از غذا اما ،سیر می هویم ،یدن غذایمارد بو

 رایحه دارد.
طۀ  توان وفو این اسو که وقتۀی میۀان دو هۀیء راب‎آنچه در تحلیل مفهومی عینیو می

ووییم الف همان ب اسو، ‎وردد و می‎هود و یدی بر دیگری حمل می‎همانی بر قرار می این
 تواند تعبیر هود: وونه می رابط  الف و ب سه

 حمل ذاتی اولی؛ .1
 حمل هایم صناعی؛ .2
 حمل حقیقو و رقیقو. .3

در حمل اولی، الف و ب در مفهوم متحد هستند و تیایرهان در اجمال و تفصیل اسو. 
ایم، الف و ب در وجود و مصداق متحد هسۀتند و تیایرهۀان در مفهۀوم اسۀو. در حمل ه

در این حمل سۀنن از دو موجۀود اسۀو کۀه در »دربار  حمل حقیقو و رقیقو باید وفو: 
اصل وجود متحدند و امتلاف آنها به کمال و نقص اسو. مراد از ایۀن حمۀل آن اسۀو کۀه 

. (233 :1332بباببۀایی، ) دانی اسۀو   عالی از وجود، واجد کمالات وجودی مرتب  مرتب
با مصوصیو وجودی مود با موضۀوع رابطۀه دارد؛ یعنۀی دیگۀر  تنهامحمول  ،در این حمل

در آرۀۀار  ماسۀۀتگاه ایۀۀن حمۀۀل .مصوصۀۀیات سۀۀلبی محمۀۀول بۀۀا موضۀۀوع ارتبۀۀابی نۀۀدارد
. ظاهر این کلام آن اسو «الحقیقه کل الاهیاء‎بسیط»ووید:  میدان یاسو. اصدرالمتألهین 

تۀوان وفۀو:  هۀود، و مۀثلا  مۀی ( حمۀل مۀی الوجۀود‎)واجۀ  الحقیقه ‎که هر چیزی بر بسیط
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 در زمۀر الحقیقۀه  حال آنده حمۀل اهۀیا بۀر بسۀیط ،الوجود انسان اسو، حار اسو واج 
الحقیقۀه آن اسۀو  بلده مراد از حمل اهیا بر بسیط ،دانان نیسو منطقنزد های مدهور  حمل

نحۀو اعلۀی و اهۀرف اسۀو.  کمالات وجودی اهیای ممدن بۀه الحقیقه واجد تمام  که بسیط
ء  الحقیقۀه کۀل الاهۀیاء و لۀیس بدۀی بسیط»وفتنی اسو در بعضی کلمات نیز آمده اسو: 

این سنن در ن ر برمی متناقض اسو و برای حل این تناقض ظاهری باید به تفاوت «. منها
ستاد مصباح، حمل حقیقو و بنابر ن ر ا. ها توجه کرد حمل حقیقو و رقیقو با دیگر حمل

 وون ، این حمل از 5بیدتر حدمای متعالیه ولی بنابر ن ر حمل اهتقاق اسو، وون رقیقو از 
ان، یۀ)ملد« ویۀرد بلده در عرض حمل موابات و اهۀتقاق قۀرار مۀی نیسو،حمل اهتقاقی 

 (. 14و13: 1331
ّ«نفختّفیهّمنّروحی».ّنگاهّقرآنّبهّسنخیتّبرّاساسّعبارت3ّ

َ »م  کری آی  ِِ ی
ی    فَ هُ ی  ََ ُ خْیتُ  وَ  ت  َ عُی   رُوح مِِْ  هِ فی ن َف  های مبارکۀ  حاۀر و    در سوره« نَ ی  َی ِ   هَُ  فَََ

 (. دو تفسیر مهم برای این آیه ارائه هده اسو.70؛  /03آمده اسو )حار/ 
 لیتعۀد معنۀای بۀه انسۀان  یتسۀو»کنۀد:  علامه بباببایی آی  یادهده را چنین تفسیر می

 صۀورت بۀه تۀا کنۀد لیتدم و  یترک گریددی با را او بدنی اعضای ندهیا به، اوسو اعضای
 قۀرار زنده موجودی را او ندهیا از اسو عبارت، آن در روح دنیدم و، دیدرآ اریع تمام انسانی

 روح از :فرمۀوده و داده نسۀبو تعالی مدای مود به را انسان در هده دهیدم روح اور و، دهد
 مۀاد  از و امۀر فقعۀوا، جملۀه و. اسو روح آن به دادن هرافو من ور به ،دمیدم آن در مودم
 از که حال: دیفرما می، هده اسو واقم روح نفخ و هیتسو فرع و اهینت امر نیا و، اسو وقوع
 (810: 5871)بباببایی، « .دیکن ساده او بر ملائده هما، دمیدم آن در مودم روح

هدن روح الهی به معنای ارتباط برقۀرار کۀردن علامه بباببایی )ره( در تفسیر آی  دمیده 
روح با بدن اهاره نموده و معتقد اسو نسبو دادن مداوند روح را به مۀود از روی هۀرافو 

وردد، اضافه تدریفی اسو ‎دادن به روح بوده و اضاف  کلمه روح به ضمیری که به مدا بازمی
                                                                                 

ک ه ای ن  آمق ی ج وادی ا ق ه‎آی ت و طباطبایی ع مه تفسیر یکی دارد وجود م صدرا نظر از تفسیر دو باره دراین ف1
 :1111 ،شیرازی صدرا دین ؛140 :1111، آمقی جوادی ؛101 :1112، طباطبایی) دانند می .وم از قسم حمل را

 ب ر تلقیقه، یزدی مصباح) دانند‎ می شایع حمل اقسام آن را از که یزدی مصباح ا قه آیت دیگری و( تلقیقه، 114 /1
 (ف241 ص، نهایه
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 (.013: 5837)حسنی،  باهد‎می« رم نفخ فیه من روح هریف و منسوب الیه»و معنایش 
 مانند ریتعب نیا پس «من روح: »دیبگو که ندارد جسم و روح مدا» عنیی فییتدر اضاف 

 کۀه اسۀو روحی ع مو بر لیدل، اسو کعبه ع مو بر لیدل که (مدا ی مانه) «هالل   و  یب»
 واه تالی تواند می و دارد العاده فوق استعدادهای که روحی؛ اسو هده دهیدم انسان کالبد در

 (805: 5837)رضایی اصفهانی، « .باهد الهی انوار
در این دیدواه همچنان که حمل ذو هو جسم بر مداوند متعال، مطاسو، حمل ذو هۀو 
روح نیز بر حضرت حق، روا نیسو. ولی در ادامۀه مۀواهیم دیۀد کۀه اوۀر روح را همچۀون 

 کرد.صفتی کمالی برای حق جل و علا در ن ر بگیریم وضم فرق مواهد 
پرسدی که جناب علامه بباببایی باید پاسخ دهد این اسو که اور جاندار کردن انسان 
توسط مداوند، دلیل فقعوا و وقوع ساده فرهتگان بر او باهد، این وقوع سۀاده بایۀد بۀرای 
هم  جانداران اتفاق بیافتد؛ زیرا مداوند آنها را نیز جاندار کرده اسو و این هرافو به آنها نیز 

و مواهد نمود. از برفی مداوند هیچ جا برای غیرانسان چنین عبارتی را به کۀار نبۀرده سرای
 اسو، پس میان جاندار کردن و نفنو فیه من روحی تفاوت وجود دارد.

مداوند متعال با یگانه بودن حقیقۀی کۀه ذاتۀش »علامه محمدتقی جعفری معتقد اسو 
دد هسو و حیات به معنای عمومی یدی از دارد، دارای اوصاف کمالیه و جمالیه متنوع و متع

آن اوصاف کمالیه اسو کۀه مندۀأ بۀروز حیۀات در جانۀداران و روح انسۀانی و ملدۀوتی در 
واه صفات الهی  ویژه انسان، جلوه ووییم هم  موجودات به هاسو و به همین جهو می انسان

وده و بۀه تأویۀل اضاف  حقیقی بۀ« نفنو فیه من روحی»هستند. بنابراین فرمود  مداوند در 
 (.013 :5837، حسنی)« نیاز ندارد.

البته اور تنها به تفسیر علامه از این آیه بسنده ندنیم و ماموع تفاسۀیر ایدۀان از روح در 
تواند ترکی  اضافی روحی را اضۀاف  غیرحقیقۀی بدانۀد. بۀه بیۀان  قرآن را بنگریم، ایدان نمی

ما نحۀن فیۀه مانعۀه »ی و اضاف  حقیقی در توان چنین برداهو کرد که اضاف  تدریف دیگر می
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 5نیسو.« الامم
 روح»: وویۀد‎ مۀی «الۀروح عۀن یسۀئلونک» آی  در روح چیستی دربار  بباببایی علامه

 که روایاتی از برمی به جا این در .غیرجبرائیل و جبرئیل از تر‎وسیم بسیار اسو ظاهرا  ملقی
هۀود.  می اهاره اسو، جبرئیل از غیر و ملائده از غیر روح، که این بر دارد دلالو



 کۀۀه مداونۀۀد قۀۀول مۀۀورد در صۀۀادق امۀۀام از بصۀۀیر‎. ابۀۀی
ِّ ی  »: فرماید می ْ ِ رَ

َ
وُ  مِِْ ر وِ  لُیاِ  وح یِ   وح ََ  ََ ََ وُ

َ
 ملقۀی: فرمودنۀد حضۀرت؛ کردنۀد سؤال «سْیَ

 از و اسۀو همۀراه ائمه: با و بود الله رسول با همراه که میدائیل و جبرائیل از اع م اسو
 معرفۀی الامۀین روح را جبرئیۀل کۀه بینیم می آیات برمی در حال این اسو. با ملدوت عالم

 داده تۀذکر آن بۀه نیز بباببائی علامه که همچنان مطل  دو این جمم وجه ولی، کرده اسو
 نۀاقلان و حۀاملان ملائدۀه، و جبرئیل که این آن و اسو استنباط‎‎قابل قرآن اهارات از؛ اسو
 بۀه روح لحاظ همین به و کنند می همراهی، مود ترقیات و تنزلات در را روح و هستند روح

 ؛5871)بباببۀایی «.اسۀو آنهۀا از جۀدا وجهۀی به و اسو جبرئیل و ملائده ملازم وجهی
 (570-575الف: 

ِّ  »فرماید:  سوره مبارک  اسرا دربار  چیستی روح می 31آی   ْ ِ رَ
َ
وُ  مِِْ ر  روح بگۀو؛ «لُیاِ  وح

سۀور  یۀس  30امۀا امۀر بۀه چۀه معنۀی اسۀوگ مداونۀد در آیۀ   .اسو من پروردوار امر از
ی »فرماید:  می َ    ََ رَ 

َ
ََ  ر ُُ إِ ُ ْ

َ
ی  ر َ نْ ی  إِنَّ 

َ
 را چیۀزی هروۀاه کۀه اسو چنین او امر؛ «كُی نُ قُُلَ هَُ كُیْ  فَ ییئً  ر

                                                                                 
 از «روح» واژۀ: »ا. ت آم ده ش ده انج ام روح اص ط حی و  غ وی ملن ای درب ارۀ ک ه هایی‎پژوهش از یکی درف 1

 یکس ان گویشی با کقمه اینف ا.ت شنا.ی روان و عر ان،  قسفه، دین در مشهرک آمیز ابهام و راز و رمز پر های واژه
، پژوهش این درف ا.ت یا هه  راوانی کاربرد کریم قرآن و انجیل، تورات در و ر هه کار به عربی و عبری های زبان در
 ب ه، مق دس کهب در آن کاربرد از هایی نمونه به اشاره ضمن و عربی زبان در روح اصط حی و  غوی ملنای ارایه با

 ک ه ش ود م ی تقوی ت ای ن ب اور رو پ یش  همچنین در پ ژوهشف پردازیم می کریم قرآن در آن مصداق و مفهوم بیان
 آ رین ی ابه ام، روش نگری ج ای ب ه و اند ش ده آراء پراکن دگی دچ ار روح، ک اربرد ش رح در ق رآن تفا.یر از بسیاری

 ب زر  مفس ر اینف ا.ت کرده بیان «قرآن در روح» از را تفسیر ترین منسجم طباطبایی ع مه میان، این درف اند کرده
 و حی ات از ج ا ه ر ا. تف آ رینی حیات آن نقش که شده اط ق آ.مانی ای آ ریده به قرآن در روح که ا.ت آن بر

 و حیوان ات، ها انس ان،  رش هگان در موج ود روح  ف کن د حکای ت می روح از ای مرتبه وجود از،  هست نشانی آن آثار
 (1 :1111، شاکرف« )ا.ت مطقب روح ا اضات از همگی نباتات
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 .هود می موجود درنگ بی نیز آن باق، موجود ووید می آن به تنها کند، اراده
و  اسۀو مداوند امر سنخ از روح» تصری  می کند که آیه این تفسیر در بباببائی علامه

  همۀان کۀه ،«کۀن» کلمۀ  از اسۀو عبۀارت «الهی امر» که جا آن از و بوده منسوب ذات به
 الهۀی امۀر سۀنخ از کۀه نیز روح، دارد اهاره مدا ذات منتص فعل به و اسو ایاادی کلم 
  «.هۀود نمۀی ویری انۀدازه دیگۀری مۀادی مصیصۀ  هۀیچ و مدۀان و زمۀان مقیاس به اسو

 (103؛ب: 5871)بباببایی، 
حال سنن این اسو که اور روح از سنخ امر مداوند و منسوب بۀه ذات الهۀی اسۀو و 

هود میان انسان و مدا سۀننیو نباهۀدگ مسۀلما   آیا می ،به افاض  روح اسو انسانیو انسان
میر. ولی همچنان که روح، مود، هأنی از هئون الهی اسو، انسان نیۀز تالۀی و هۀأنی از 

 هئون مداوند اسو. بدین ترتی  انسان با مالق مود، سننیو تدأنی دارد.
ضوع میۀان مفسۀرین و همچنۀین ووید این مو علامه محمدتقی جعفری در این زمینه می

 فلاسۀۀفه و عرفۀۀا و دیگۀۀر داندۀۀمندان مۀۀوردامتلاف اسۀۀو و سۀۀپس پۀۀن  وۀۀروه منتلۀۀف را 
 همارد: بر می

 هۀرافو و ع مۀو بیۀان مدا، به روح دادن نسبو از مقصود ایدان معتقدند» گروه اول:
 اسو. دمیده انسان در را مود روح از جزئی و دارد روحی مدا اینده نه اسو، آدمی روح
 مادیۀات عۀالم مۀافوق و مارد انسانی روح که جهو بدان وویند این وروه می دوم: گروه 

 کۀه را روحی رو اسو؛ ازاین تر نزدیک ربوبی پیدگاه و ابدیو عالم به به همین دلیل و اسو
 اسو. نموده اضافه مود به دمیده انسان در

 را آن الهی فلاسف  از بسیاری و عرفا هم  تقریبا   که دارد وجود نیز سومی ن ری  گروه سوم:
 اضۀافه یۀک اسۀو، هۀده دمیۀده انسۀان در کۀه روحی اضاف  به این بیان که کنند می مطرح

 بۀه مداوند که روحی از من ور امر اسو. نهایو حقیقی اضاف  و نسبو بلده نبوده، ماازی
نبۀوده  هۀود، می دیۀده انسان وجود در آن که معمولی معنای به اسو، روح داده نسبو مود

 بۀه وۀردد، می سرازیر انسانی قلمرو به وقتی که اوسو ربوبی ماصیو مقصود، بلده اسو،
 آداب به تأدب و نفس تصفی  برکو به انسان که اسو جهو بدین و کند می جلوه روح هدل
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 و هۀود می مدۀرف هسۀتی جهۀان بۀه و یابد می او به تدبهی ربوبی، املاق به تنلق الهی و
  آورد. می دسو به مداوند را دیدار هایستگی

 الهی هویو از واقعا   اسو هده دمیده انسان در که روحی چهارم ن ری  بنابر گروه چهارم:
 وفۀو تۀوان می بلده داد، صورت یادهده آی  در نباید هم تفسیری و تحویل وونه‎ هیچ و بوده

خْیتُ  وَ  » جمل  َ  هویۀو هئون آدمیان، ارواح وورنه اسو بوده مردم تفهیم برای « رُوح مِِْ  هِ فی ن َف 
 مفید الهی فلسف  مددلات از بعضی از فرار برای تواند می اورچه ن ریه این باهند. می الهی

 از یۀک هیچ با نه و برساند مود نهایی فصل و حل به را مددلات آن تواند می نه ولی باهد،
 مضۀامین مانند مطالبی اینده اسو. سازوار اسلامی معتبر منابم و وجدانی و عقلایی مداعر

 و عملۀی و های علمی روق ماموع به ن ر با هود می دیده اسلامی عرفای و فلاسفه از فوق
 انگیز هۀگفو نزدیدی احساس و روانی هیاانات بروز جهو به آنان بگوییم باید آنان روانی
 آن بۀه جانبۀه همه و قطعۀی اعتقۀاد واقعۀا   اینده کنند نه می بیان را فوق مطال  مدا، به انسان

 درک را آن و آورنۀد می جۀا بۀه مۀوب را انسۀانی روحۀی ع مۀو اینان باهند. داهته مطال 
 مۀدا با را روحی ع مو آن که هوند می دستپاچه چنان معمولی اصطلاح به سپس کنند، می

 5«اسۀو. الهۀی هۀئون یا اجزا از هأنی یا جزئی انسانی روح برند می ومان و کنند می اهتباه
( این توضی  لازم اسو که با عبۀارات فۀوق، هۀأن بۀه عنۀوان جۀزو 453: 1333)جعفری، 

حقیقی یعنی سننیو وجودی میان انسان و مدا را باور دارند. این مطلۀ  در ادامۀ  سۀنن 
وۀاه صۀفات الهۀی بۀودن انسۀان را مطۀرح  علامه جعفری که ن ری  اضۀاف  حقیقۀی و تالی

 هود. کند، روهن می‎می
 ذات کۀه حقیقۀی بۀودن یگانۀه بۀا متعۀال مداوند که اسو این پنام ن ری » گروه پنجم:

 ایندۀه دارد، بۀدون متعدد و متنوع نحو را به جمالیه و جلالیه کمالیه اوصاف داراسو، پاکش
 یگۀانگی بۀه اوسۀو اقۀدس ذات ع مو و کمال دهند  ندان همگی که متعدد اوصاف این

                                                                                 
در نظریۀ .وم حقیقهاً چی زی از خداون د ف در نظر اول و دوم چنین نیست که روح خدا به انسان منهقل شده باشدف 1

به انسان اضا ه شده ا.ت، و ی آن چیر، روح نیست، بقکه ا.هلداد ربوبی ا.تف در نظریۀ چهارم حقیقاتا چیزی ب ه 
 ب ه چی زی حقیقات ا پ نچم نظری ۀ انسان اضا ه شده ا.ت و آن روح ا.ت و نسبت وجودی حقیقی ب ا خ دا داردف در

 فدارد خدا با حقیقی تشأنی و ظهوری نسبت و ا.ت روح آن و شده اضا ه انسان
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 ایۀن عمۀومی اسۀو. معنۀای بۀه حیۀات کمالیه، اوصاف آن از یدی سازد. وارد مللی ذاتش
 اسۀو، بۀه همۀین آدمیۀان در ملدوتی و انسانی روح و جانداران در حیات بروز مندأ صفو

 فرمۀود  بنابراین هستند. الهی صفات واه جلوه ویژه انسان، به موجودات هم  ووییم دلیل می
 دلایۀل نۀدارد. احتیۀاجی تأویۀل به و اسو حقیقی اضاف  «روحی من فیه نفنو و» مداوند

 در را مسۀئله ایۀن تۀوان می کۀه اسۀو قۀدری بۀه کند می رابو را ن ریه این که نقلی و عقلی
 کۀه هنیدم 7صادق حضرت از ووید می نماید. از جمله ابوبصیر فصل و حل الهی حدمو

 یدۀی اور باهند، می پیدر یک اعضای مانند ایمان با مردمِ  اسو. مؤمن برادر مؤمن وفو می
 یۀک آن، ارواح و هۀود‎می احساس جسد اعضای تمام در آن درد باهد، داهته ای ناله آنان از

 هۀعاع پیوسۀتگی از هۀدیدتر مداونۀدی، روح به مؤمن روح پیوستگی تحقیق به اسو روح
( علامه جعفری همین ن ریۀ  پۀنام را مۀی 453: 1333)جعفری، « اسو آفتاب به آفتاب

تالی ضمن اضاف  حقیقی دانستن روحی سننیو وجۀودی را پذیرد و بدین ترتی  با ن ری  
 کند و سننیو تدأنی را می پذیرد. رد می

ّ.ّسنخیتّدرّنظامّفکریّصدرایی4

صدرالمتألهین پس از بیان مفصل اقوال مدهور در تبیین علیو و رابط  علو و معلول ، ن ۀر 
علول به علو، هم علیۀو الربط بودن م نهایی مود را چنین اظهار می دارد که با افزودن عین

میزد و وحدت  به تدأن بدل می هود، هم میان علو و معلول دوئیو وجودی از میان بر می
الربط بودن، تنها علو اسو و هئون، ظهورات و  هود. با فرض عین هنصی وجود اربات می

 تالیات علو. 
 و واجۀ  بۀه معلول و علو از ممدن و واج  لیتبد و وجود یهنص بر مبنای وحدت

:  که کند می  یتصر ملاصدرا آن، هأن

 . 
اینک باید پرسید علو با هئون و ظهورات و تالیۀات مۀود، سۀننیو وجۀودی دارد یۀا 
میرگ پاسخ این اسو که اصل پرسش از سننیو وجودی، فرع بر دوئیو وجۀودی حقیقۀی 
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هده هیچ دوئیو وجودی در کار نیسو. حقیقو حدمو متعالیه این  بیاناسو و در پارادایم 
وردد و از این حیث، تبیین علیۀو در حدمۀو متعالیۀه بۀا  اسو که علیو به تدأن تبدیل می

 های پیش از آن متفاوت و ممتاز اسو.‎هم  فلسفه
دیدواهی مطرح اسو مبنی بر این که چون وحدت و بسۀابو حقیقۀی مۀدای متعۀال،  

: 5832توان کثرات را مسانخ با او دانسو )حسۀینی هۀاهرودی،  کند، نمی غیریو نمیقبول 
( در مورد این دیدواه باید وفو کثرات، محاط حضرت حق هستند، اما احاب  حضۀرت  35

وجۀه بینونۀو وصۀفی اسۀو  حق بر آنها احاب  قیومی اسو و تمایز و تباین آن از کثرات بۀه
بینونو عزلی ) چنان کۀه دو وجۀود، منعۀزل و وسۀینته )یعنی تمایز وصف با موصوف ( نه 

 ( .131 ؛ الف:5871، )جوادی آملی فرض هود (
 هیاهۀراق اضاف  چون، سوین جدا ض،یمف از ضیف و هستند حق ضیف همه الله یماسو»
  عبارت در  ایاول ماتم و ایاوص دیس که چنان؛ اسو

 کۀه را ایۀدر و را مۀوج میریۀبگ ن ر در مثلا   .بودند فرموده 
 جهۀو آن از و سۀوین عزلو نونویب که اسو متصل ایدر با اسو، آب که جهو آن از موج

«  اسۀو صۀفو نونۀویب کۀه سۀوین ایدر و اسو موج یعنی جداسو ایدر از اسو موج که
 (. 17 :5873،  یآمل زاد  حسن)

بۀه جۀای  ،ارتبۀاط وجۀود حقیقۀی بۀا ماسۀواه  ملاصدرا در برمی عبارات در تبیین نحو
(. تره  آب به معنۀای جۀاری 11 :5810، ملا صدرا برد ) بهره می« ره »  از واژسننیو 

بۀا آوردن ایۀن اصۀطلاح قصۀد نفۀی  ملاصۀدراهدن و سیلان آن اسو. برمی معتقدند کۀه 
 (.5830)رک: سعیدی مهر ،  را داهته اسو فلسفینیو متعارف سن

 برمی بر این باورند که اور وحدت هنصی وجود اربات هود، عینیو اربات هده اسو:
فهمیم یعنی حضرت حق عین این موجودات و  مقصود از عینیو نیز همان اسو که می»

کائنات اسو. بله به یک معنا عین آنها نیسو و غیر آنهاسو و آن به لحاظ محدودیو و حد 
آنها می باهد، ولی منهای حد اهیا که امری اعتباری اسو و حقیقی نیسو، همه چیز مۀود 

با قید محدودیو، حضرت حق نیسو، ولی بۀا عۀدم لحۀاظ اوسو. به بیان دیگر یک هیء 
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محدودیو، عین حضرت حق اسو. جمل  معروفی در کت  فلسفی و عرفانی وجود دارد که 
( )یعنی حضرت حق . وویند:  می

هود که ‎می اسو. این تناقض بدین صورت نفی 
 (. 525: 5833)سیدان، « 

الحقیقه به دو صورت اسو: ‎برح قاعد  بسیط» اما در تصحی  برداهو فوق باید وفو:
الحقیقه، هم  کمالات دیگر موجودات را داراسو و از نقائص آنها مبری اسو ‎ننسو بسیط

تعۀالی همۀ  ‎الحقیقه و واج ‎با تددیک در وجود سازوار اسو. دوم: بسیط و این وونه برح
کمالات را واجد اسو، به این معنا که مارج از واج  چیزی نیسو و هر چه کمۀال اسۀو 

الحقیقه در  این معنا که هر چه موبان دارند او نیز دارد و برح بسۀیط‎متعلق به اوسو و نه به
تقریر دوم یعنی وحدت هنصی حقیقو وجۀود، سۀازوار پایان مباحث علیو و معلولیو با 

الحقیقۀه عینیۀو بۀه ‎( . اینک کاای قاعد  بسۀیط 331؛ب: 1331جوادی آملی، « ) اسو
تعالی، حمل حقیقو و رقیقۀو  حمل کثرات بر واج  رساند گ معنای مصداقی عرفی را می

 اسو نه حمل هایم صناعی آن هم به وجه مواباه .
که عینیتی که فرع بر دوئیو باهد و بگوییم این هیء، همان هیء توضی  لازم این اسو 

 دیگر اسو، در حدمو متعالیه بابل اسو؛ زیرا غیری نیسو که بنواهد موردمقایسه باهد.

مسئل  علیو و معلولیو در ننستین وام با تقسیم موجود و وجۀود بۀه علۀو و معلۀول »
همراه اسو و این نوع تقسیم با اصالو ماهیو، اصالو وجود و قۀول بۀه تبۀاین و یۀا کثۀرت 
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تددیدی وجودات موافق اسو. پس از اربۀات اصۀالو وجۀود و امدۀان فقۀری غیرواجۀ ، 
آید؛ زیۀرا بۀر  سیم وجود به رابط و مستقل در میتقسیم وجود به علو و معلول به صورت تق

باهد ولدن بر مبنای  این مبنا معلول همان وجود رابط اسو. علو حقیقی، وجود مستقل می
هود؛ زیۀرا بۀر ایۀن مبنۀا معلۀول،  وحدت هنصی وجود، مقسم علو و معلول دوروون می

وجۀود،  مصداق وجود نیسو، بلده هأن آن اسو. مقسمی که بر مبنۀای وحۀدت هنصۀی
هود. پۀس تقسۀیم ‎ویرد، هیء اسو که به واج  و هأن آن تقسیم می علو و معلول را فرامی

وجود به علو و معلول یک تقسیم اولی و مطابق با ن ۀر ابتۀدایی و جلیۀل اسۀو، لدۀن بۀه 
حس  سلوک عرفانی، علو یک وجود حقیقی و معلۀول جهتۀی از جهۀات علۀو اسۀو و 

نوان تطور علو و تحیث آن به ابوار و حیثیات وونۀاوونی بۀاز ع‎علیو و تأریر آن بر معلول به
 (. 122؛ الف: 5871)جوادی آملی، « وردد که منفصل و یا مباین با آن نیستند می

بنابراین مطای مدهور آن اسۀو کۀه انۀواع روابۀط میۀان واجۀ  و ممدۀن را بۀه هۀدل 
 یۀا سۀننیو»نفصۀل  کند. در این مطۀا، عبۀارت م‎تصویر می« سننیو یا عینیو یا تباین»

روی ناوزیر به این بۀاور ‎کنند؛ ازاین را منفصل  کثیرالاجزاء حقیقی تصور می «تباین یا عینیو
توان بۀه هۀیچ یۀک از ‎‎توان به هر سه مؤلف  منفصله معتقد بود و همچنین نمی‎هستند که نمی

نطقۀی و های این منفصله باور نداهو. اما در ن ۀام فدۀری صۀدرایی، هۀر دو بۀاور، م‎مؤلفه
معقول اسو؛ یعنی در ن ام فدری صدرایی نه سننیو موردقبول اسو، نه عینیو و نه تباین 
)در ایناا سننیو وجودی، عینیو به حمل هایم مواباه و بینونو عزلی، مۀراد اسۀو( و از 
سوی دیگر، هم سننیو موردقبول اسو، هم عینیو و هم تباین )در ایناا سننیو تدأنی و 

 یقو و رقیقو و بینونو وصفی، مراد اسو(.عینیو به حمل حق
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 گیری‎نتیجه
کننۀد:  در ماموع مطالعات تفسیری، دو نوع اضاف  اصلی را در عبارت روحی مطرح می

غیراعتباری )اضافه حقیقی( که این نۀوع دوم،  تدریفی . اضاف 0اعتباری؛  تدریفی . اضاف 5
 )اضۀاف  حقیقۀی غیراعتبۀاری وجۀودی. اضۀاف  تدۀریفی 5هۀود:  مود، به دو نوع تقسیم می

 تدأنی( حقیقی . اضاف  تدریفی غیراعتباری تدأنی )اضاف 0وجودی(؛ 
های پیدۀین متمۀایز اسۀو؛  در حدمو متعالیه تفسیر علیو از تبیۀین علیۀو در فلسۀفه

رو تبیین سننیو نزد ملاصدرا نیز با فیلسوفان سۀلف تفۀاوت دارد. در برمۀی تفاسۀیر،  ازاین
رو نۀافی موضۀوع مسۀاننو  ا مبنی بر وحدت هنصی، نۀافی غیۀر و ازایۀنسننان ملاصدر

هۀده در ایۀن مقالۀه، سۀننیو دو  کثرات با واحد حقیقی بسیط اسو، لدن در تفسیر مطرح
 . سننیو ظهوری و تدانی .0. سننیو وجودی؛ 5ویرد:  قسم را دربرمی

 واری دارد.و حدمو متعالیه با قسم اول سننیو ناسازوار اسو و با قسم دوم ساز
دو تفسۀیر وجۀود « نفنو فیۀه مۀن روحۀی»در نگاه قرآنی به سننیو بر اساس عبارت 

دانۀد و دیگۀری آن را اضۀاف  حقیقۀی  دارد؛ یدی ترکی  اضافی روحی را اضاف  تدۀریفی می
همارد. بدیهی اسو تعبیر دوم با سننیو تدأنی در حدمو متعالیه، سازوار اسو و آن  برمی

دانند با من وم  حدمو متعالیه سازواری  ضافی روحی را غیرحقیقی میتفاسیری که ترکی  ا
 ندارند.  

 هوند: مفسرینی که به اضاف  تدریفی قائل هستند، مود، به دو دسته تقسیم می
 دانند؛ اضاف  تدریفی را غیرحقیقی می .1
 دانند. الامم نمی اضاف  تدریفی را با حقیقی بودن مانعة .0

مبۀۀانی حدمۀۀو صۀۀدرایی و همچنۀۀین مامۀۀوع نگۀۀاه  علامۀۀه بباببۀۀایی  بۀۀا توجۀۀه بۀۀه
رو  هان، دربار  روح معتقد هستند که اضاف  تدریفی الزاما  غیرحقیقی نیسو و ازاین تفسیری

 الامم نیسو. اضاف  تدریفی با حقیقی بودن، مانعة
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